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A Rigoberta Menchii, mujer, indigena maya, 
campesina, de raza morena, guatemalteca. 

Al Ejercito Zapatista de Liberaci6n Nacional, que nos 
recuerda fa sellda etica casi perdida en la montana 

(un nuevo Holzwege), cuyos pasos hemos seguido en 
la construcci6n de esta obra filos6fica. 

A Karl-Otto Apel, que se atrevi6 a dialogar 
con fil6sofos del Sur, inspirandonos te6ricamente. 

A Gustavo Alberto Dussel (t 1976), Decano de la 
Facultad de Fisica y Matematicas de la Universidad 

de Buenos Aires en tiempos del Rector 
Rodolfo Puiggr6s, que muri6 en su juventud en fa 

tristeza de fa persecuci6n poUtica. 

A Johanna, que hizo posihle cotidianamente 
este largo libro. 



«Obreros, campesinos, estudiantes, profesionistas honestos, 
chicanos, progresistas de otros paises, hemos empezado la lu­
cha que necesitamos hacer para alcanzar demandas que nunca 
ha satisfecho eI Estado: trabajo, tierra, techo, alimentaci6n, 
salud, educacion, independencia, libertad, democracia, justicia 
y paz. Llevamos caminados ciemos de afios pidiendo y creyen­
do en promesas que nunca se cumplieron [ ... ] Nuestro pueblo 
sigue muriendo de hambre y de enfermedades curables, sum i­
dos en la ignorancia, en eI analfabetismo, en la incultura. Y 
hemos comprendido que, si nosotros no peleamos, nuestros 
hijos volveran a pasar por 10 mismo. Y no es justo. La necesi­
dad nos fue juntando y dijimos basta» (EZLN, 1 de diciembre 
de 1993)1. 

«Ningun ser vivo cree que los defectos de su existencia radi­
quen en el principio de su vida (Prinzip seines Lebens), en la 
eseneia (Wesen) de su vida, sino en circunstancias exteriores a 
ella. E1 suicidio es contrario a la naturaleza» (Marx, 1844)2. 

«Je pense, done je suis (Descartes)3 es la causa del crimen con­
tra eI Je danse, done je vie» (Eboussi Boulaga)4. 

1. "Editorial», en El despertador mexicano (Chlapas), organo del Ejercito Zapatista de Libe­
raeion Nacional, 1 de diciembre de 1993. 

2. "Glosa critica .... , en Vorwiirts, agosto de 1844; Marx, 1956, I, 402; tr. esp., I, 514). 
3. Discurso del metodo, IV (Descartes, 1953, 147). 
4. La crise du Muntu (Eboussi Boulaga, 1977,56). 



PALABRAS PRELIMINARES 


Nos encontramos ante el hecho masivo de la crisis de un «sistema­
mundo» que comenzo a gestarse hace 5000 anos\ y que se esta globa­
lizando hasta llegar al ultimo rincon de la Tierra, excluyendo, parado­
jicamente, a la mayorfa de la humanidad. Es un problema de vida 0 

muerte. Vida humana que no es un concepto, una idea, ni un horizonte 
abstracto, sino el modo de reafidad de cada ser humano en concreto, 
condicion absoluta de la etica y exigencia de toda liberacion. No debe 
extrafiar entonces que esta Etica sea una etica de afirmacion rotunda 
de la vida humana ante el asesinato y el suicidio colectivo a los que la 
humanidad se encamina de no cambiar el rumbo de su accionar irra­
cional. La Etica de fa Liberaci6n pretende pensar filosofica y racional­
mente esta situacion real y concreta, etica, de la mayorfa de la humani­
dad presente, abocada a un conflicto tnigico de proporciones nunca 
observado en la historia de la especie humana, filogeneticamente ha­
blando. Los temas que trataremos son de tales dimensiones que solo 
intentaremos en esta obra situar «indicativamente» las cuestiones den­
tra de una arquitectonica categorial que se desarrolla como un "proce­
so» etico, a partir de la realidad de un sistema mundial de globalizacion 
excluyente, 10 que nos exige acceder de manera crftica al pensamiento 
de numerosos autores contemporaneos, los mas relevantes para nuestro 
argumento, dejando para obras futuras tanto los problemas de funda­
mentaci6n de los principios como el tratamiento en concreto de los 
mas crfticos frentes de liberaci6n, de la lucha por el reconocimiento de 
sujetos socio-historicos emergentes dentro de la sociedad civil en cada 
pais y dentro del horizonte planetario. 

La etica actual, de finales de siglo xx y comienzo del tercer milenio, 
tiene algunos «nudos problematicos» que deben ser desatados; aporfas 
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o dilemas en los que entraremos de lleno y polemicamente intentando 
comenzar a analizarlos desde la perspectiva de la Etica de fa Libera­
cion. Pienso que dos frentes argumentativos son particularmente acti­
vos en este momento. 

En primer lugar, los debates que van desde a) la negacion de que la 
etica normativa pueda desarrollarse desde una racionalidad con val i­
dez empirica, ya que su ejercicio se situaria en el nivel de los meros jui­
cios de valor -posicion sostenida, entre otros, por la meta-etica anaH­
tica (desde 1903 con los Principia Ethica de G. Moore)-, hasta b) la 
afirmacion de una etica utilitarista de la «felicidad para las mayorias». 
Analizaremos la primera, continuando el discurso de J. Habermas, en 
cuanto a la pretension de la existencia de enunciados normativos (que 
no son meros juicios subjetivos, sino que tienen al menos pretensi6n de 
rectitud), pero iremos mas lejos mostrando la posibilidad de desarro­
llar una etica a partir de juicios de hecho, empfricos, descriptivos. Sub­
sumiremos al utilitarismo, tan criticado por la meta-etica dellenguaje y 
por las morales formales (incluyendo la de J. Rawls), recuperando el 
aspecto material de las pulsiones de felicidad, aunque mostraremos su 
inconsistencia en cuanto a la pretensi6n de fundamentar un principio 
material universal de validez suficiente. 

En segundo lugar, siendo un debate todav!a en curso, se han en­
frentado c) la etica comunitarianista, de inspiraci6n hist6rica y valora­
tiva, ante d) las eticas formales (en especialla Etica del Discurso). Sub­
sumiremos am bas por diversas razones, pero sitwindolas en momentos 
distintos del proceso arquitectonico de la Etica de fa Liberaci6n. A la 
etica comunitarianista (de un A. MacIntyre, Ch. Taylor 0 M. Walzer) 
la trataremos en el nivel material de la etica; articuIandola en un hori­
zonte que Ie permita superar su incomensurabilidad particularista y 
abrirse a un universalismo de contenido mas alia de la mera historia, 
de los hipervalores 0 de la autenticidad de la identidad cultural. La ver­
dad practica del contenido alcanzani as! pretension de universalidad. 
De la misma manera, ante las morales formales procedimentales (desde 
Kant, en especial con K.-O Apel 0 J. Habermas), adoptaremos una po­
sici6n tambien de subsunci6n, pero reconstruiremos radicalmente su 
funci6n en el proceso etico. Ellas permitiran clarificar el momenta de 
la «aplicacion» del principio material de la etica. 

Ante las posiciones tales como e) la pragmatic a (desde un Ch. Peir­
ce hasta H. Putnam) 0 f) la teoria de sistemas (N. Luhmann), nos nutri­
remos de elias para definir g) un tercer principio: el de factibilidad, ins­
pirandonos en el pensamiento de F. Hinkelammert. 

De esta manera eI «bien» (del sujeto de la norma, acci6n, microffsi­
ca del poder, institucion 0 sistema de eticidad) se alcanza al final de un 
complejo proceso donde el contenido de verdad, la intersubjetividad 
valida y la factibilidad etica «efectuan» 0 realizan el «bien» (good 0 
das Cute). En definitiva, «e\ bueno» es un sujeto etico concreto, pero 
s610 al obrar el «bien» (de la norma, acci6n ... ). Llegado a este punto, 
hemos conc1uido la primera parte, y pudiera parecer que hemos ya 
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agotado los temas centrales de las eticas en generaL Sin embargo, es en 
la segunda parte donde la Etica de la Liberaci6n comienza, solo enton­
ces, el desarrollo de sus tesis propias. 

En efecto, es desde la norma, acto, microestructura, institucion 0 

sistema de eticidad «buenos» que, por contradiccion radical (negativi­
dad material Ie llamad Max Horkheimer), se causan no-intencional­
mente y de manera inevitable: vktimas, efectos de dicho «bien». El 
punta de partida aqui sera desde ahora la vfctima, como Rigoberta 
Menchu (mujer, indfgena, de raza morena, campesina, guatemalte­
ca ... ). EI «bien» se invierte, se torna dialecticamente el «mal» por cau­
sar dicha vfctima. Comienza as! el analisis de los grandes criticos, de 
los «filosofos malditos» (K. Marx; los de la primera Escuela de Frank­
furt: M. Horkheimer, Th. Adorno, H. Marcuse, W. Benjamin; y tam­
bien F. Nietzsche, S. Freud, E. Levinas, etc.). La critica etico-material 
inaugura el pensamiento negativo. 

De pronto, la consensualidad de la razon discursiva, que no podia 
«aplica£» su norma basica porque los participantes afectados siempre 
empirica e inevitable mente esran en asimetria, puede en cambio ahora 
«aplicarse» gracias a la intersubjetividad simetrica de las vfctimas en 
comunidad solidaria entre elIas mismas. Ahora surgen problemas nue­
vos, inesperados, ya tratados por ]. Piaget 0 1. Kohlberg, pero bajo 
nueva luz desde la reinterpretacion de P. Freire. Planteamos as! por pri­
mera vez la cuestion epistemologica del «terce£» criterio de demarca­
cion de las ciencias sociales criticas (superando la posicion al respecto 
de un K. Popper, Th. Kuhn, P. Feyerabend 0 I. Lakatos, y pretendien­
do clarificar tambien ciertas ambiguedades de la «Teoria crltica»). E. 
Bloch nos muestra el sentido positivo del anhelar con esperanza por la 
utopia posible desde la intersubjetividad simetrica de las vfctimas. 

Llegamos asi al momenta crucial de la Etica de la Liberaci6n, don­
de reactualizamos, despues de la carda del muro de BerlIn en 1989, 
debates antiguos (sostenidos ya por R. Luxemburg, A. Gramsci, C. 
Mariategui, y tantos otros), para situar desde esta meta-etica de la libe­
racion nuevos horizontes en cuanto a la razon etico-estrategica y tacti­
ca, donde se mostrara la compleja articulacion de las masas victima­
das, que emergen como comunidades criticas, teniendo como nucleos 
de referencia militantes criticos. Se trata de los nuevos movimientos so­
ciales, politicos, economicos, raciaies, ecologicos, del «genero», etni­
cos, etc., que surgen a finales de este siglo xx. Luchas por el reconoci­
miento de victimas que operan transformaciones en divers os <<frentes 
de liberacion», que esta Etica de la Liberaci6n fundamenta y legitima, 
pudiendo dar una cierta orientacion, desde criterios y principios eticos, 
en la cotidianidad, para el ejercicio de la praxis de liberacion, desde las 
vfctimas, de normas, acciones, microestructuras, instituciones, 0 siste­
mas de eticidad, sin deber esperar eI tiempo de las revoluciones cuando 
estas son «imposibles». 

Puede parecer que se trata de una etica de «principios» exclusiva­
mente. En realidad, aunque en esta obra nos centraremos preponde­
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rantemente en criterios y principios, se trata de una etica que tambien 
es no-predicamental, que parte de la vida cotidiana, de los modelos vi­
gentes, desde sus efectos negativos no-intencionales (las victimas) de 
todo tipo de estructuras auto-organizadas, autorreguladas; que desa­
rrolla un discurso etico material (de contenidos), formal (intersubjetivo 
y valido), que tiene en cuenta la factibilidad empirica, y siempre desde 
las victimas a todos los niveles intersubjetivos posibles. J. Habermas 
me indicaba en Saint Louis, en octubre de 1996, que no esperaba mu­
cho de la nor mati vidad de la etica2; yo tampoco, si creyera que la etica 
es la unica causa que motiva las exigencias que permiten desarrollar 
todo el proceso de liberacion de las victimas. Pienso, por el contrario, 
que dichas motivaciones son pulsionales, afectivas, instaladas profun­
damente en el Super-yo critico, frecuentemente no-intencional, desde 
conyunturas sociales, apoyadas en val ores culturales, en causas histori­
cas, biognificas, de responsabilidad, solidaridad, etc., que la etica filo­
sOfica expresa articulada, arquitectonica y racionalmente por medio de 
principios, que subsumen dichas estructuras no-predicamentales siem­
pre implicitas. Explicitarlas es nuestra responsabilidad filosOfica. El 
enunciado de los principios mueve de manera complementaria a la ac­
cion liberadora; pero la c1arifica y justifica, deconstruye los argumen­
tos falsos 0 incompletos contrarios y desarrolla los argumentos en fa­
vor de tal proceso liberador. No esperamos demasiado de su capacidad 
normativa explfcita teorica, pero no dejamos tampoco de pensar que 
cumple una funcion necesaria tambien estrategica, especial mente im­
portante en los procesos de aprendizaje de la conciencia critica, en la 
organizacion polftica, economica, social de los movimientos sociales 
emergentes en la sociedad civil. 

II 

Comence a escribir esta obra en octubre de 1993, a los veinte anos de 
haber sufrido en Argentina un atentado de bomba de la extrema dere­
cha que destruyo parcialmente mi casa y mi biblioteca en Mendoza. 
Estaba en ese momento escribiendo Para una etica de La liberaci6n lati­
noamericana3

• Fue una etica que partia de la positividad de la exterio­
ridad, que mas alIa de Heidegger se inspiraba en Emmanuel Levinas, 
en el Otro, en 10 popular latinoamericano. La presente obra es un se­
gundo paso con respecto a aquella etica, donde se advierte una mayor 
presencia de 10 negativo y material, con una arquitectonica racional de 
principios mucho mas construida. Esta nueva redaccion es distinta no 
solo por escribirse veinte aiios despues, sino, principal mente, porque 
en estos aiios ha cambiado la situacion historica, he madurado una 
nueva perspectiva y se ha desarrollado un transformado discurso de la 
etica en la filosofia contemporanea. 

En primer lugar, aquella obra se titulaba: "Para una etica ... ». Esta, 
en cambio, es una «etica» sin mas. En segundo lugar, aquella se de no­
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minaba: « ••• de la Iiberacion latinoamericana». Ahora, pretendemos si­
tuarnos en un horizonte mundial, planetario, mas alIa de la region lati­
noamericana, del heleno- y euro-centrismo propio de Europa 0 Estados 
Unidos actuales; desde el «centro»4 y la «periferia» hacia la «mundiali­
dad,)5. En tercer lugar, es evidente, en la decada del setenta partiamos 
de los filosofos mas estudiados en esa epoca: el ultimo M. Heidegger, 
P. Ricoeur, H. Gadamer, la primera Escuela de Frankfurt; de un J. De­
rrida, E. Levinas, y tantos otros. Ahora, deberemos tener en cuenta no 
solo a los nombrados, sino tambien en especial el nuevo desarrollo de 
la filosofia en Estados Unidos y Europa -como ya 10 hemos indicado 
arriba-. Ademas, en aquel entonces el debate se efectuo desde nuestra 
realidad latinoamericana, desde grupos de pens adores militantes, desde 
una relectura crftica de textos. Ahora, desde la realidad mundial y de 
algunos dialogos personales con los filosofos del «centro», la reflexion 
ha alcanzado nueva pertinencia. En cuarto lugar, desde noviembre de 
19896, la fecha ya indicada de la «carda del muro de Berlin», acontece 
la desintegracion de la URSS, el fracaso de los socialismos en la Europa 
oriental, la derrota electoral del sandinismo, eI bloqueo de Cuba, en 
fin, el derrumbe de muchos model os que alentaban la esperanza de los 
pueblos por liberarse de su miseria. Todo esto produce un cierto espfri­
tu de desaliento, hasta de desesperacion en las masas, y en el nivel filo­
sOfico la desaparicion casi de un pensamiento cdtico. 

Ha concluido la Guerra Frfa, ha desaparecido la geopolitica de la 
bipolaridad y, al mismo tiempo, se ha instaurado la indiscutida hege­
monia militar norteamericana, se ha producido igualmente la globali­
zacion de su economia, cultura y polftica exterior. La crisis de las uto­
pias revolucionarias pareciera no permitir mas alternativas; impera el 
dogma metafisico (e1 nuevo «gran relato» y la unica «utopia» acepta­
ble por eI Poder) del neoliberalismo a la manera de un F. Hayek. EI jui­
cio dominante de la opinion publica filosOfica vigente sostiene que la 
«liberacion» deberfa dejar lugar a acciones funcionales, reformistas, 
posibilistas. A pesar de todo esto, y contra 10 que muchos opinan, pa­
reciera que la antigua sospecha de la necesidad de una etica de la libe­
racion desde las «vfctimas»7, desde los «pobres» de la decada del sesen­
ta, desde la «exterioridad» de su «exclusion», se ha confirmado como 
pertinente en medio del terror de una espantosa miseria que aniquila 
buena parte de la humanidad a finales del siglo xx8, junto a la inconte­
nible y destructiva c'?ntaminacion ecologica del planeta Tierra. 

No pretende la Etica de la Liberaci6n ser una filosoffa crftica para 
minorfas, ni para epocas excepcionales de conflicto 0 revolucion. Se 
trata de una etica cotidiana, desde y en favor de las inmensas mayorias 
de fa humanidad excluidas de la globalizaci6n, en la «normalidad» his­
torica vigente presente. Las eticas filos6ficas mas de moda, las stan­
dards y aun las que tienen algun sentido crftico, con pretension de ser 
post-convencionales, son eticas de minorfas (claro que de minorfas he­
gemonicas, dominantes, las que tienen los recursos, la palabra, los ar­
gumentos, eI capital, los ejercitos) que frecuentemente pueden dnica­

15 




ETiCA DE LA lIBERACION 

mente ignorar a las vfctimas, a los dominados y afectados-excluidos de 
las «mesas de negociaciones» del sistema vigente, de las comunidades 
de comunicacion dominantes; victimas sin derechos humanos promul­
gados, no advertidos por los ethos de autenticidad, y bajo el impacto 
de la coacci6n legal y con pretension de legitimidad. 

De todas maneras, esta Etica de la Liberaci6n no sustituye a la an­
tigua obra -en la que expuse en cinco tomos muchos temas que no 
volvere a repetir aquf9-, pero la actualiza, reformandola, radicalizan­
dola, desarrollando nuevos aspectos fundamentales, y respondiendo, 
aclarando, ampliando 0 retractandose ante crfticas vertidas. Pero, por 
ser intencionalmente una obra de sintesis, no se propone describir en 
detalle la tematica abordada, sino solo indicar un "proceso» (en seis 
momentos), situar el «lugar» de la cuestion tratada en la «arquitectoni­
ca» general, ya que si fuera una exposici6n analftica exigirfa mucho 
mayor espacio -y no es el propos ito del presente trabajo-. En otros 
lugares de mi obra, y en Iibros de muchos colegas a los que me referire, 
pueden estudiarse los temas «indicados» -s610 en algunos casos sere 
mas detallado en la exposicion, y esto acontece cuando se trata de 
cuestiones que abordo por vez primera., 

Por otra parte, he expuesto en esta Etica numerosos fil6sofos eticos 
contemponineos. Esto no 10 hago por un prurito de cientificidad bi­
bliografica, sino porque enfrento a autores relevantes para incorporar 
sus aportes al discurso de la Etica de la Liberaci6n y para mostrar 
como se puede transitar por su pensamiento, pero «trayendo agua al 
molino» de nuestro argumento centraL Frecuentemente, al intentar 
esta etica realizar el doble efecto de construir una arquitectonica, y de 
subsumir la reflexion de los eticos contemporaneos, puede parecer que 
se pierde la ruta. Ellector debera tener paciencia para descubrir el hilo 
conductor de la discusion que se habra desarrollado a traves de los au­
tores tratados. De todas maneras han quedado numerosos temas abier­
tos para ser estudiados en el futuro. EI programa de investigacion de 
una etica crftica ha sido solo desarrollado inicialmente en sus grandes 
Hneas; debera ser completado con otras obras en la tradici6n de la Fi­
losofia de la Liberaci6n -espero que colegas y disdpulos me ayuden a 
llenar tantos vados. 

Deseo precisar tambien claramente que cuando me refiera en esta 
obra a «el Otro», siempre y exclusivamente me situare en el nivel an­
tropol6gico. Es demasiado simplista pretender refutar la Etica de fa Li­
beraci6n malinterpretando el tema del Otro como el de un mero pro­
blema no-filos6fico -teologico, por ejemplo, para G. Vattimo u Ofelia 
Schutte-. El Otro sera la/el otra/o mujer/hombre: un ser humano, un 
sujeto etico, el rostro como epifania de la corporalidad viviente huma­
na; sera un tema de significacion exclusivamente racional filos6fico an­
tropo16gico. Un «absolutamente Otro» en esta Etica serfa algo as! 
como una tribu amaz6nica que no hubiera tornado ningun contacto 
con la civilizacion actual, hoy practicamente inexistente. La libertad 
del Otro -siguiendo en este aspecto a Merieau-PontylO- no puede ser 
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una «absoluta» incondicionalidad, sino siempre una cuasi-incondicio­
nalidad referida 0 «relativa» a un contexto, a un mundo, a la factici­
dad, a la factibilidad. En esta Etica el Otro no sera denominado me­
taforica y economicamente bajo el nombre de «pobre». Ahora, 
inspirandonos en W. Benjamin, 10 denominare <da vktima» -nocion 
mas amplia y exacta. 

En diciembre de 1994 se celebro en El Cairo el V Congreso de la 
Asociacion FilosOfica Afro-Asiatica. En ella organizamos un Comite 
Internacional del Tercer Mundo para ocuparse del dialogo filosOfico 
Sur-Sur. Esta obra pretende tambien dar material a esos dialogos pro­
pios del siglo XXI. , 

No es de olvidar que el marco 0 contexto ultimo de esta Etica es el 
proceso de globalizaci6n; pero, desgraciada y simultaneamente, dicho 
proceso es exclusi6n de las grandes mayodas de la humanidad: las vfc­
timas del sistema-mundo. Globalizacion-Exclusion quiere indicar el 
doble movimiento en el que se encuentra apresada la Periferia mundial: 
por una parte, la pretendida modernizacion dentro de la globalizacion 
formal del capital (en su nivel financiero principal mente: «capital ficti­
cia» nos dice Marx); pero, por otra parte, la exclusion material y dis­
cursivo formal creciente de las vktimas de ese pretendido proceso civi­
lizador. Esta Etica desea dar cuenta de esa dialectica contradictoria, 
construyendo las categorfas y el discurso critico que permitan pensar 
filosoficamente este sistema performativo autorreferente que destruye, 
niega, empobrece a tantos en este fin de siglo xx. La muerte de las ma­
yodas exige una etica de fa vida, y sus sufrimientos nos mueven a pen­
sar, justificar su necesaria liberacion de las cadenas que las apresan. 

Dicte esta Etica como curso en la maestrfa de la ENEP-Aragon de 
la UNAM (Mexico), 10 que agradezco, al igual que esta publicacion 
por parte de su Departamento de Posgrado. Lo mismo hice en el cole­
gio de Filosofla de la Facultad de la nombrada UNAM. En Espana 
(Madrid, Valencia, Murcia, Pamplona, Cadiz, Islas Canarias, etc.) ex­
puse durante los ultimos anos diversos momentos de esta Etica. Lo 
mismo acontecio en Haiti, Cuba, Argentina, Colombia, Peru, Bolivia, 
Paraguay, Guatemala, Costa Rica, Brasil, Estados Unidos, Canada, 
Alemania, Suiza, Italia, Noruega, Suecia, Egipto, Filipinas, y en otros 
lugares. Debates con K.-O. Apel, P. Ricoeur, G. Vattimo, R. Rorty, J. 
Habermas, F. Hinkelammert, antecedieron y acompanaron la redac­
cion de esta obra. Mis alumnos de la UNAM (Mexico) participaron 
activamente en este trabajo, especialmente aquellos que 10 alentaron y 
criticaron creativamente, como Marcio Costa, German Gutierrez, Sil­
vana Rabinovich, Juan Jose Bautista, Pedro Enrique Ruiz y muchos 
otros. Agradezco las correcciones al texto hechas por mis amigos Raul 
Forner-Betancourt (Aachen), Eduardo Mendieta (San Francisco), Mi­
chael Barber (Saint Louis)l1, H. Schelkshorn (Viena), Mariano Moreno 
(Murcia) y James Marsh (Fordham). Por ultimo, deseo manifestar 
publicamente el reconocimiento ados instituciones, ya que esta in­
vestigaci6n es fruto del apoyo que me brinda como profesor de su 
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claustro la Universidad Autonoma Metropolitana-Iztapalapa (Mexi­
co), y como miembro de carrera nivel III del Sistema Nacional de In­
vestigadores (SNI). 

Mexico, 1993-1997 
ENRIQUE DUSSEL 

Departamento de Filosofia 
UAM-I, Mexico 

NOTAS 

1. Yease la Introducci6n [1-8] y, en el Apendice 1, la Tesis 1 [404]. Todo el texto de esta Erica 
esta ordenado por una numeraci6n entre corchetes [], colocada en el margen izquierdo, para facilitar 
las referencias internas. 

2. Seria la «impotencia del deber-ser (Ohnmacht des Sol/ens)>> (Habermas, 1992, 78 ss.). Su 
esperanza se cifra mas bien en la coacci6n del «Estado de derecho» desde la legitimidad etico-demo­
cnitica con validez ante la comunidad poHtica (vease Haberma5, 1992, el Postcript [1994J de la tr. 
log!., 1996,46355.). 

3. Dussel, 1973. 
4. Desde ahora "centro» y «periferia» son categorias anaHtica5 (vease en Apendice I la Tesis 1, 

yen esta Etica el § 0.5). 
5. «Mundialidad» no es «universalidad" abstracta, como puede observarsc en Tesis 2 [404], al 

fmal de e.ta Etica. 
6. En esc mes comenzamos en Freiburg eI dialogo con K.-O. Ape!. 
7. Desde ahara es una categoria filosofica analitica estrleta; vease el capitulo 4. 
8. Volveremos sobre eI tema, pero, desde ya, e120% mas rico de la tierra consume c182% de 

los bienes (incomes) producidos por la humanidad; eI 80% mas pobre solo consume el 18% restante, 
y el 20% mas pobre en absoluto consume solo ell,4 % de dichos bienes (vease Human Development 
Report 1992, 1992, 35). Ademas, rebeHones de los «pobres» como la de los indlgenas del Ejercito 
Zapatista de Liberaci6n Nacional de Chiapas (desde ell de enero de 1994) nos muestran que el siste­
ma no es un bloque de piedra sin comradkciones ni fisuras. 

9. En especial alii, desde Heidegger y Levinas, mostraba desde eI contenido ontologico Ja posi­
tividad de los pobres, de la viuda y el hwi:rfano; su positividad como exterioridad. Ahora me dedicare 
a desarrollar una "tica de principios, critica de Kant pero con una arquitectonica construida en su tra­
dicion -en especial a partir del aliento del debate con K.-O. Ape!. 

10. Vease Merleau-Ponty, 1945,496 SS. 

11. Vease Barber, 1998. 
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HISTORIA MUNDIAL DE LAS ETICIDADES 


[1] Esta Introducci6n no consiste en una descripcion anecdotica 0 sim­
pie mente historica. Se trata, en cambio, de una propuesta con inten­
cion filosOfica 1, donde los contenidos historicos de las «eticidades» son 
analizados siguiendo una secuencia historica que condiciona, de algu­
na manera y siempre en parte, los niveles etico material y formal mo­
raP, y aun la criticidad etica (que tiene por su parte un aspecto nega­
tivo y otro positiv03 

). Empfricamente, ni en el presente, ni en Europa 0 

Estados Unidos, es posible una moral absolutamente postconven­
cional4• 

Intentaremos solo «situar» la problematica etica en un horizonte 
planetario, para sacarla de la tradicional interpretacion meramente he­
leno 0 euro-centrica, para abrir la discusion mas alIa de la etica filoso­
fica europeo-norteamericana actual. Toda la exposicion es meramente 
indicativa -no exhaustiva ni siquiera suficiente-, para mostrar como 
se podrfa desplegar el cuestionamiento a panoramas mas amplios de 
«mundialidad»5. 

No se debe confundir el contenido de eticidad cultural con la for­
malidad propiamente filosOfica6 en cuanto al metodo que se origino en 
Grecia (aunque con reconocidos antecedentes en Egipto y con procesos 
paralelos en India 0 China). No deben identificarse, entonces, los con­
tenidos de la cultura griega con la filosoffa formalmente 0 en cuanto 
tal. Frecuentemente7 se estudian textos mfticos como el de Homero 0 

Hesfodo como ejemplos filosoficos, ateniendose a sus contenidos de 
eticidad, y se descartan otros relatos como el del Libro de los muertos 
egipcio, textos semitas 0 hebreos, de los Upanishads 0 de Lao-Tse, por 
no ser formalmente filos6ficos (ignorandoselos como meros ejemplos 
mfticos, literarios, religiosos 0 artfsticos). No se advierte que 10 propia­
mente filosofico de los griegos no es la expresion mftica del «alma in­
mortal» 0 de la «eternidad» y "divinidad,) de la physis, sino el metodo 
filosOfico formal, porque el «alma inmortah> helenica 0 la «resurrec­
cion de la carne» del Osiris egipcio ambas son propuestas culturales de 
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contenidos de eticidad, que pueden 0 no ser tratadas filosoficamente, 
pero que no 10 son intrfnsecamente. Por ello podemos abordar aqui 
«filos6ficamente» textos miticos de todas las culturas de la historia de 
la humanidad, de gran importancia para interpretar los contenidos eti­
cos de la eticidad actual (y que tendran, par otra parte, pertinencia 
para el desarrollo formal de la misma etica). 

[2] Es decir, se necesit6 tiempo para poder alcanzar un grado de 
complejidad civilizatorio suficiente que permitiera a la «etica» y a la 
«moral» lograr grados mas abstractos de universalidad8 y llegar asi a 
niveles evolutivos crecientes de criticidad. La evoluci6n hist6rica del 
«sistema interregional», que deseamos describir en cuatro estadios 
(vease Esquema O.l), no es un mero ejemplo complementario; compor­
ta una tesis central: las «eticidades» de la humanidad se fueron gene­
rando en torno y des de un sistema asiatico-africano-mediterraneo9 , 

que desde el siglo xv es, por primera vez, un «sistema mundial». Por 
otra parte, la maduraci6n de las «eticidades» fueron alcanzando gra­
dos suficientes de desarrollo, 10 que permiti6 «eticas» cada vez mas 
concientes de su universalidad (desde las egipcio-mesopotamicas hasta 
la segunda escolastica del siglo XVI con un Francisco Vitoria, en el siglo 
XVIII con un Kant 0 en el xx can un Apel 0 Habermas} y, al mismo 
tiempo, categorfas «etico-criticas» de gran radicalidad {desde las desa­
rrolladas miticamente ante el esclavismo en Egipto 0 la etica de la justi­
cia de Hammurabi, ~asta las de Bartolome de las Casas en eI siglo XVI, 
Marx en el XIX 0 la Etica de la Liberaci6n en la actualidad}. 
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Esquema 0.1: REPRESENTACI6N ESQUEMATICA DE LOS CUATRO ESTADIOS 
DEL "SISTEMA INTERREGIONAL», QUE LLEGA A DESPLEGARSE COMO 

"SISTEMA-MUNDO. DESDE 1492 (vease Tesi. 1) 

Nombre diacronico 
del sistema 

Estadios interregional Polos en tomo a un Centro10 

Egipcio-mesopotamico Sin centro: Egipto y Mesopotamia. 
(desde el IV milenio a.c.): § 0.1 

II «Indoeuropeo» Centro: Region persa, Mundo 
(desde xx siglos a.c.): § 0.3 helenfstico (seleucida y ptolomaico) 

desde el siglo IV a.c. 
Extremo oriental: China. 
Sudoriental: Reinos de la India. 
Occidental: Mundo meditemineo 

III Asiatico-afra-mediterraneo Centro de conexiones comerciales: 
(desde el siglo IV d.C): § 0.4 Region persa y del Turan-Tarim, 

posteriormente el mundo 
musulman (desde el siglo VII 
d.C) 
Centro productivo: India. 
Extrema oriental: China. 
Sudoccidental: el Africa Bantu. 
Occidental: Mundo bizantino-ruso. 
Extremo Oeste: Europa occidentaL 

IV «Sistema-mundo» Centro: Europa occidental 
(desde 1492 d.C): §§ 0.5-0.6 	 (hoy USA y ]apon; de 1945 a 

1989 con la URSS). 
Periferia: America Latina, Africa 
bantu, mundo musulman, India, 
Sudeste asiatico, Europa orientaL 
Cuasi-autonomas: China y Rusia 
(desde 1989). 
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Esquema 0.2: CIUDADES RELEVANTES DEL SISTEMA INTERREGIONAL ASIATICO-AFRO-MEDITERRANEO EN DIVERSAS EPOCASll 
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A) 	 EGIPTO Y EL 43. Bizancio 
MEDITERRANEO ORIENTAL 44. Ravena 

I. Menfis 	 45. Kiev 
2. 	 Heli6polis 46. Novgorod 
3. Sais 	 47. Moscu 
4. 	 Alejandrfa (E) 
5. 	 Abydos (This) F) CENTRO DEL SISTEMA 
6. 	 Tebas ANTIGUO 
7. Elefantina 	 48. Seleukeia (E) 

49. Sam ark and a (H) 8. 	 Ammonion 
9. 	 Sid6n 50. Bukhara (H) 


5I. Kabul (H) 
10. 	 Jerusah~n 
52. Tus (H) II. 	 Antioqufa 
53. Bagdad (H) 12. 	 Alepo (H) 
54. Seisn'in (H) 

B) MESOPOTAMIA Y PERSIA 
G) 	 MUNDO LATINO­13. Ur 

GERMANICO14. 	 Asur 
55. Roma15. Babilonia 
56. Hipona16. Susa 
57. Napoles17. Ecbatana 
58. Genova18. Persepolis 
59. Venecia (E)19. Edesa 
60. ParIs20. Nisibe 
61. Viena 
62. Sevilla (H) C) 	 INDIA 63. Cadiz (A)(H) 21. Harappa 64. Amsterdam22. Mohenjo Daro 65. Londres

23. Benares 66. Edimburgo
24. Lasa 67. Estocolmo
25. Delhi (H) 
26. Angra (H) H) 	 PARTE DEL MUNDO
27. Bombay ETIOPE-MUSULMAN 
28. Goa (G) 68. Aksum
29. Calicut 69. Jartum
30. Pagan 70. Meroe 

7l. La Meca 
D) 	 CHINA Y EL SUDESTE 72. Medina 

ASIATIC 0 73. Aden 
31. Anyang 74. Ormuz 
32. Loyang 75. C6rdoba (G)
33. Pekin 	 76. Granada (G)
34. Nanking 	 77. Ceuta 
35. Cant6n (G) 	 78. Marrakech 
36. Angkor 	 79. Teghaza 
37. Hanoi 	 80. Agades
38. Malaca (H) 	 81. Tombuctu 
39. 	 Mindanao (H) 

K) RUTA DE LA SEDA 
E) 	 PARTE DE LA CULTURA a) China 

GRIEGA b) Dzungaria 
40. Atenas 	 c) Tarim 
41. Tebas 	 d) Turan 
42. Cirene 	 e) Jurasan 
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Seccion 1 


LAS ALTAS CULTURAS Y EL SISTEMA INTERREGIONAL. 

MAs ALLA DEL HELENOCENTRISMO 


[3] En nuestra interpretacion lZ, el primer momento de una historia 
de las eticidades, en relacion con el estadio I del sistema interregional 
(§ 0.1), y gue tendra profundo impacto posterior, se inicia entre el nor­
deste del Africa y el Medio Oriente (Egipto y Mesopotamia). De mane­
ra ininterrumpida, durante mas de cincuenta siglos, este contenido de 
eticidad llegara, de alguna manera, hasta fines del siglo xx. En el ya se 
comenzaron a gestar materialmente las categorias «etico-criticas» que 
deseamos formalizar13 • Continuando hacia el Este, a traves del Oceano 
Pacifico, en el extremo oriente del Oriente, llegamos a un fragmento 
desconectado del sistema interregional asiatico-afro-mediterd.neo, que 
debe ser situado como su prolongacion (no en el nivel del neolitico, 
sino del paleolftico), y que son las altas culturas amerindias (este es su 
lugar en la historia de la humanidad) (§ 0.2). EI segundo momento, un 
nuevo estadio del sistema asiatico-afro-mediterraneo (§ 0.3), se des­
pJiega en los pueblos de las estepas euroasiaticas, Ilamados ambigua­
mente «indoeuropeos» (originarios de la region situada desde eI norte 
del Mar Negro, los Caucasos y el Mar Caspio hasta la Mongolia). En 
un tercer momento (§ 0.4) nos encontramos con eI sistema interregio­
nal hegemonizado por el mundo musulman que ocupa la region de las 
conexiones «centrales)} de los diversos polos del sistema: la China (pri­
mer polo, en el Nord-Este); la India (segundo polo, por el Sur-Estel; el 
Mediterraneo del mundo bizantino y ruso, sirviendo de muro a la cul­
tura regional, secundaria y periferica de la Europa medievallatino-ger­
manica (tercer polo, el occidental). Lentarnente desde el siglo VII d.c., el 
ethos musulman (desde Espana y el Marruecos del Atlantico hasta la 
isla Mindanao del Pacifico) se desplegara en el «centro». 

Esta manera de interpretar la historia nos prepara para una com­
prension del fenomeno de la «Modernidad», desde otro horizonte his­
torico, que permite con toda conciencia criticar la periodizacion ideo­
16gica de la historia en: Historia Antigua, Medieval y Moderna, que es 
ingenuamente heleno y euro-centrica. 
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§ 0.1. ORIGEN DEL SISTEMA INTERREGIONAL: 


EL EGIPTO AFRICANO-BANTU Y LOS SEMITAS DEL MEDIO ORIENTE" 


[4] Nos situaremos en el mas antiguo de los mundos de Ja vida que tie­
ne relevancia para nuestro tema. Contra la costumbrel5 no partiremos 
de Grecia (ya que nuestra vision no es helenocentrica), porque 10 que 
posteriormente sera conocida como la Grecia clasica era en el IV mile­
nio a.c. un mundo barbaro, periferico, colonial, y meramente occiden­
tal con respecto al oriente del Mediterraneo, que desde el Nilo al Ti­
gris, constituia el «sistema» civilizatorio nuclear de esa region de union 
entre Africa y Asia l6. 

El mundo del Africa bantu, negro (kmt en egipcio), hoy al sur del 
Sahara, es uno de los origenes de la cultura egipcia -una columna de 
la revolucion neolftica I7

-. En el VIII milenio a.C. el Sahara humedo es­
taba atravesado por rios y habitado por numerosos plantadores bantu­
es. Desde el VI milenio comenzo el proceso de desecamiento y el origen 
del desierto18; muchos pueblos bantues emigraron hacia el Nilo. La in­
fluencia cultural del este del Nilo sera muy posterior. La alta cultura 
egipcia tiene origen masivo en el Alto Egipto. Desde el V milenio a.c. 
grandes tum bas pueden observarse entre la segunda y tercera catarata 
en el Sudan. «La concepcion de la monarquia divina se encuentra entre 
los pueblos del Africa central y meridional, y hasta el sur de Etiopia» 19. 

Pueblos bantues, habitantes del Alto Egipto, unificaron la region del 
20Nilo desde el Sur. Por ello sus primeros centros del IV milenio a.c. , 

This (probablemente junto a Abydos), y despues Tebas, se encuentran 
en el Sur «negro»21. El faraon de la II dinastia, Aha, fundo en el delta 
la ciudad de Menfis, donde en el2800 a.c. se situara la capital del Im­
perio Antiguo. En la ciudad de Heliopolis se fueron racionalizando las 
teogonfas en las escuelas de sa bios (como la edduba de la Mesopota­
mia, la academia muy posterior de Platon 0 el calmecac en Mexico): en 
el origen estaban las Aguas primordiales (Nun), de donde surgio 
Atum-Re (el Sol), que formo al Aire (Shu) y el Fuego (Tefnut), de don­
de proceden la Tierra (Geb) y el Cielo (Nut). Todo esto se situa 2000 
afios antes de los presocraticos --0 de la «Edad Eje» (Achsenzeit) de 
Jaspers-. En Hermopolis sera That (0 Tautes, Hermes, etc.) el crea­

22dor-ordenador del cosmos . Los textos cuasi-filosOficos de Menfis 
efectuan una nueva «racionalizacion»: Ptah (el dios de Menfis)23 es 
ahora el creador universal, pero la dicha creaci6n se opera desde su 
Corazon (Horus) y por medio de la Lengua, la Palabra, el16gos24, el 
nous: Thot2S, el que crea todo desde su sabiduria, es entonces anterior 
a la creacion del universo. 

[5] Thot (un personaje y un dios, como el Quetzalcoatl de los mexi­
canos) era tambien el sabio inventor de la escritura, de las ciencias, de 
la sabiduria: 

He of do contar [ ... ] --escribe Platon- que el nombre del dios era Theut 
[Thot]. Este invento los numeros y el calculo, la geornetria y la astronomfa 
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[ ... j y tambien los signos de la escritura. Era entonces rey de todo eI Egipto 
Thamus [ ... )26. 

EL mismo Aristoteles reconoceni, como en La Republica Platon (en la 
que este describe idealmente una aLdea egipcia, despues de su viaje a Sais, 
la gran metropoli de Atenas en el delta del Nilo), que las comunidades de 
sabios egipcios son el origen de La sabiduria de los mismos griegos27: 

Aquellas ciencias que no van encaminadas ni a los placeres de la vida ni a 
atender sus necesidades, vieron entonces la luz primera y precisamente en 
aquellos lugares donde podia dedicarse al ocio (eskholasan). As! ocurrio con 
las matematicas en Egipt028, porque en aquel pais las comunidades de sabios 
(hireon ethnos) estaban libres de todo trabajo manual (skholazein)29. 

El cosmos y la humanidad tienen un orden 0 regIa universal: Maat, 
que es la «verdad» 0 la «ley natural» universal en un sentido practico: 

Maat fue la clave de la vision egipcia del comportamiento etico [ ... J Maat es 
eI orden debido en la naturaleza y en la sociedad, conforme 10 estableci6 el 
acto de la creaci6n, de ahf que significa, conforme al contexto, 10 bueno, 10 
correcto, la ley, el orden, la justicia y la verdad30• 

Todo esto 10 indicamos para comenzar a romper con la vision hele­
nocentrica. Y bien, la existencia cotidiana del Egipto se tejio en torno 
al culto de sus muertos 0 de los ancestros, procedente del Sur, de los 
pueblos bantues, negros. La culminacion de dicha eticidad se encuentra 
ya en la alta cultura egipcia del IV milenio a.c., cuando se organizola 
vida en torno a dicho cuI to. La «afirmaci6n de la vida» recorrio uno de 
sus posibles caminos31 : la vida terrestre es valiosa, 10 mismo que la cor­
poralidad; por ello el muerto retoma la carnalidad (resucita32) despues 
de la muerte empirica, para nunca mas morir. EI principio individual de 
la persona (ka)33, que se recibe con el nombre propio, unico (la «singu­
laridad» [Einzelheit]: «Osiris N»), sobrevive a la muerte. La «carne» es 
valiosa, tiene sentido, se la momifica, se la perfuma, resucita para toda 
la eternidad. Esto abre todo un horizonte de normas eticas concretas 
de gran positividad carnal, historic a, comunitaria. Ante el Juicio final, 
la persona, el ka, exdama: 

No comet! iniquidad contra los hombres [ ... j No empobred a un pobre en sus 
bienes [ ... ] No hice padecer hambre [ ...JNo afiadi peso a la medida de la balan­
za [ ... ] No robe con violencia [ ... ] No robe pan [ ... ] Satisfice al dios cumpliendo 
10 que el deseaba. Di pan al hambriento, agua al sediento, vesti al que estaba 
desnudo y una barca al naufrago [ ... ] jHacedle venir!, dicen los dioses hablan­
do de mi. {Quien eres tu?, me dicen. {eual es tu nombre?, me preguntan34• 

La existencia humana concreta, individual, con nombre propio, vi­
vida responsable e historicamente a la luz delJuici035 de Osiris36, cons­
tituye la «carnalidad» real (a su materialidad)37 de la vida del sujeto 
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humano como referencia etiea suprema: dar de comer, de beber, de 
vestir, hospedaje ... a la carne hambrienta, sedienta, desnuda, a la in­

.tempene ... · 38 . 
[6] Desde el Africa bantu primero, y de la egipcio-mediteminea des­

pues, debemos ahora indicar otro centro creador de eticidad: el mundo 
sumerio, mesopotamico, semita -segunda columna cultural-. En el 
VIII milenio a.c. en Anatolia39, y desde IV milenio a.c., en ciudades ta­
les como Uruk, Lagash, Kish 0 Ur naci6 una eticidad que se fue racio­
nalizando en conjuntos legales que alcanzaron con Uruinimgina (2352­
2342 a.C.)40 0 Gudea (2144-2124 a.c.) un desarrollo impresionante, 
en las que se incluyen siempre leyes en favor de los debiles, pobres y 
extranjeros. En el Codigo de Hammurabi (1792-1750 a.C.)41, de clasi­
ca vigencia, leemos: 

Entonees Anum y Enlil me seiialaron ami, Hammurabi, principe piadoso, 
temoroso de mi dios, para proclamar el dereeho en eI pais, para destruir al 
malvado y al perverso, para impedir que el fuerte oprimiera al pobre42• 

Valdria la pena efectuar un comentario sobre este magnifico Codi­
ce (etico procedimental), donde se garantiza la justicia con jueces y tes­
tigos, la propiedad hereditaria en medio de un mundo pleno de ano­
mia, bandidaje, brutalidad e injusticia. Por ella, el legislador puede 
exclamar en el Epflogo: 

[ ... ] Para que el fuerte no oprima al pobre, para haeer justicia al huerfano y 
a la viuda4 1, en Babilonia, la eiudad euya dignidad realizaron Anum y En­
1i144. Que eI oprimido afeetado en un proeeso venga delante de mi estatua de 
Rey de Justicia y se haga leer mi estela eserita45• 

Queremos dejar muy claro que una etica del cumplimiento de las 
necesidades (comer, beber, vestir, habitar ... ) de la vida afirma la digni­
dad unitaria del sujeto etico-corporal. EI nucleo etico-mftieo de la resu­
rrecci6n de la carne positiviza la carnalidad y las necesidades reales se 
transforman en criterios eticos y de critica -que trascienden la mera 
eticidad concreta babil6nica, y por ello se ejercen sobre la «exteriori­
dad», con respecto al «extranjero», por ejemplo. 

[7] Entre la Mesopotamia y el Egipto hay una zona intermedia, de 
los pueblos arameos, fenicios, punic os, hebreos 0 moabitas. Tenian la 
ventaja de poder comparar las concepciones ctieo concretas de ambas 
altas culturas, y producir una simbiosis sumamente critica. Los fenicios 
se lanzan al mar y Ilegan a Grecia (Kadmos, hijo de Agenor, y su her­
mana Europa, todos fenicios, son fundadores de Tebas), al norte del 
Africa (Cartago fue una de sus colonias) y a Espana. Por otra parte, de­
bemos referirnos a un grupo de 'Apiru (= hebreos)46, en tiempos del 
dominio del reino de Amarna, bajo la hegemonfa egipcia. Los 'Apiru 
fueron mercenarios, ilegales, fugitivos, refugiados, semi-bandidos 0 

campesinos propensos a la rebeli6n en las montanas de Palestina, que 
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lucharon por su autonomia y se organizaron en tribus (segun el m<;>de­
10 de re-tribalizaci6n). Es decir, la narrativa heroica relatada en el Exo­
do no se situarfa historicamente en el Egipto mitico47 sino en Palestina, 
y se trataria de un movimiento de semi-esclavos bajo el dominio filis­
teo (indoeuropeos domina do res del hierro) de Amarna, que se liberan 
en el siglo XIII a.c.: 

Jonatan derroto a la guarnicion filistea que habfa en Geba. Los filisteos su­
pieron que los hebreos ('vrfm ='apiru) se habian rebelad048• 

[8] As! comenzaba una lucha de liberaci6n de esclavos que se tor­
nani epica en la narrativa mftica de Moises49 

, que racional y filos6fica­
mente puede ser tratada como un «modelo de praxis» espedfico en la 
historia mundial de las eticidades concretas. Debe entonces leerse con 
nuevos ojos un texto cuasi-simb6lico como este: 

Hartos de los israelitas, los egipci05 les impusieron trabajos ('abodot) peno­
50S, y les amargaron la vida con dura esclavitud ('aboda)50, imponil~ndoles 
los duros trabajos ('abodot) del barro, de los ladrillos y de toda clase de tra­
bajos ('abodot) en el campoSl. 

Se trata del punto de partida de un «paradigma etico-critico»: los 
esclavos (victimas dominadas, excluidos), por un proceso diacronico 
de lucha, alcanzaran la liberaci6n politica, econ6mica, cultural en una 
«tierra prometida,,; tienden hacia una utopia futura, en medio de la 
crisis del sistema interregional egipcio-mesopotamic052• La relectura 
posterior de este texto durante siglos, en ot£Os momentos hist6ricos del 
mismo sistema interregional posterior, instaurara un tipo de racionali­
dad liberadora espedfica en la historia planetaria, y que intentamos 
formalizar filos6ficamente. 

Podemos conduir que las eticidades del sistema interregional en su 
primer momento, de gran complejidad y madurez, no lograron sin em­
bargo formular sistemas te6ricos eticos que todavia justifican grandes 
imperios. 

§ 0.2. CUL TURAS SIN RELACI6N DIRECT A AL SISTEMA. 

EL MUNDO MESOAMERICANO E INCA" 

[9] La India (tercera columna de la revoluci6n neolitica54), que florece 
sobre los margenes del rio Indo hasta el Penjab desde 2500 a.c., 0 la 
China (la cuarta columna55, junto al rio Amarillo), que se origina unos 
2000 a.c., ambas culturas anteriores a la presencia de los jinetes del ca­
ballo y los dominadores del hierro, deberian exponerse aqul. Para no ex­
tendernos demasiado indicamos simplemente su <<iugar» en una vision 
general de la historia del neolitico, que sigue un movimiento del Oeste 
hacia el Este -direcci6n contraria a la p£Opuesta ideol6gica de Hegel. 
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Sin embargo, nos detendremos algo en las culturas originarias del 
continente americano, ya que el «lugar» en la historia mundial de esos 
pueblos no debe situarse simplemente como contexto del «descubri­
miento» de America (<<invasion» desde la perspectiva del indio) por 
Colon en 1492. Muy por el contrario, dicho "lugar» historico se en­
cuentra al este del Extremo Oriente, cuando hace mas de unos 50.000 
arios, al retirarse la ultima glaciacion, pasando por Behring, eI homo 
sapiens se interno a traves de Alaska, y comenzo por oleadas su largo 
peregrinar hacia el Sur. EI originario habitante americano procede del 
Asia, desde Siberia y de la region que bordea al Padfico, tanto por sus 
razas como por sus lenguas. Claro es que en America realizo una acti­
vidad creativo-cultural autonoma -no podrfamos aceptar la posicion 
"difusionista»-. Sin embargo, desde eI neolitico hubo frecuentes con­
tactos con los polinesicos, que en sus transoceanicas travesfas lIegaron 
a las costas de America. De todas maneras no formaron parte del siste­
ma interregional del continente asiatico. 

Si las estepas euroasiaticas son una area de contactos (I), el Oceano 
Pacifico (II) (con sus culturas polinesicas) debe considerarselo, como 
hemos dicho, otra area de contactos. En una vision mundial de las eti­
cidades no puede repetirse, p.e., la ingenuidad reduccionista de un Al­
fred Weber56. En la historia de los ethos debe siempre incluirse la vi­
si6n etica de los aztecas, mayas, chibchas e incas, al menos. 

Esquema 0.3: LAS GRANDES CULTURAS NEOLiTICAS (LAS SEIS "COLUMNAS,,) 
Y LAS AREAS DE CONTACTOS DEL OESTE HACIA EL ESTE57 

Culturas 
del Azteco-

Mesopotamica, ----" India ---> China ---> Oceano -------'> maya, 

,giPci~ ~ ~ Pf" In" 

Culturas bantu Culturas de Indochina -----' 

Aclaracion at esquema. Las flee has no indican ninguna relacion neeesariamente directa 
entre las culturas (seria una tesis difusionista), sino simplemente una direeci6n en el es­
pacio y una posterioridad en el tiempo, que en algun caso puede ser relacion directa 
(como entre algunos polinesieos y algunas de las culturas urbanas amerindias). 

[10] En efecto, desde Alaska hasta Tierra del Fuego eI universo es 
interpretado desde un principio «Duaj,>. No es ahora el «Uno» de Plo­
tino 0 de Lao-Tse58, sino el «Dos» de los tlamatinime59: el Ometeotl de 
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los aztecas60, la/e! Alom-Qaholom (Madre-Padre) de los mayas, lale! 
Tocapo-Imaymana Viracocha de los amautas entre los incas61, los «ge­
me!os» de todas las culturas, desde los Grandes Lagos 0 praderas de 
Norteamerica hasta los caribes y tupf-guaranies 0 los alakaluf de la Pa­
tagonia austral62• Esto establece una comprension etica dinamica, dia­
lectica, pero no por ello menos tragica, necesaria y de! todo regulada 
por las fuerzas divinas. 

La cultura mesoamericana (mayo-azteca) es el quinto nucleo de 
alta Cultura. En ella hay muchos tiempos: el «otro tiempo» anterior de 
los dioses, con diversos momentos, hasta el nacimiento del Sol (fruto 
de la inmolacion divina), que inaugura el «tiempo del Sol»63. En el 
tiempo del Sol el «tiempo del ser humano» se manifiesta solo con el 
«quinto Sol»64. El mundo humano esta situado en el medio de «dos es­
pacios», entre los cielos y los inframundos (como e! santuario Dur-An­
Ki de Nippur mesopotamico)65. Las fuerzas divinas, los humanos en 
sus sueiios66 y los magos con sus ritos, pueden pasar del tiempo-espa­
cio humano a los «otros» tiempos (anteriores, simultaneos 0 futuros) y 
espacios (inferiores 0 superiores). En todos esos mundos con sus 
«otros» tiempos-espacios habitan seres que tienen «cuerpos», pero de 
materia <<Iigera», que es invisible para nuestra sensibilidad humana de 
seres con materia «pesada». Es un universo inmensamente mas com­
plejo que el visible, habitado por dioses-fuerzas, organizados, ritualiza­
dos, expresados en mitos, calendarizados. La astrologia racionaliza el 
futuro; la hermeneutica de los fenomenos (agiieros) descubre el sentido 
del presente; las teogonias (interpretacion en base a observaciones as­
tronomicas y al cicio agricola) 0 «proto-filosoffas» racionalizan las 
fuerzas cosmicas en re!acion con las instituciones sociales 0 politicas 
(un cosmopolitismo), todo en referencia a «otros» tiempo-espacios y a 
sus mutuos y continuos «pasajes» hacia y desde el mundo humano. 

[11] En la cultura inco-quechua, el sexto nucleo de alta cultura, en 
e! extrema oriente del Oriente, se expreso de una manera paradigmatica 
la concepcion moral universal del imperio -sobre centenas de culturas 
particulares- con los tres imperativos formales: «Ama Lulla, Ama Ke­
lIa, Ama Sua (No mentiras, No dejaras de trabajar, No robara)>>. 

EI sentido de estas exigencias morales nos llevaria muy lejos. En 
efecto, se trata de la negacion universal de una maxima no generaliza­
ble67, que sistematiza toda una comprension practica de la existencia. 
Me explicaba Sebastiano Sperandeo, en una fiesta del Inti Raimi de 
1994 en Quito, que la primera establece las exigencias pnicticas de las 
normas que regulan la relacion intersubjetiva comunitaria: «Ama Llu­
l/a (No mentinis)>>, rige la pretension de sinceridad transparente yau­
tentica. La segunda incluye las normas poi{~ticas con respecto a las 
relaciones cosmico-ecologicas -porque aquf «trabajo» es actividad 
reproductora del universo-: «Ama Kella (No seras ocioso, traba­
ja)>>, e indica la participacion en la reproduccion de la vida co-respon­
sablemente, para alejar la muerte. Hay que guardar disciplinado con­
trol y mantenerse activos. La tercera, las relaciones propiamente 
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economico polfticas del imperio: «Ama Sua (No robaras)>>, que nada 
tiene que ver con respecto a bienes privados, sino que el apropiarse de 
algo no producido conlleva un desequilibrio, un dano, una negacion 
(Kajta) que hay que reparar. 

Se trata de una «sintesis» etica de alto grado abstracto de racionali­
dad moral. 

Entre los aztecas, por tomar un ejemplo, la etica (la tlacahuapahua­
liztli: «arte de criar y educar seres humanos») contenfa principios de 
un gran humanismo: 

Aun cuando fuera pobre °miserable, 

aun cuando su madre y su padre fueran los pobres de los pobres [ ... ] 

no se vela su linaje, 

solo se atendfa a su genero de vida, 

a la pureza de su corazon, 

a su corazon bueno y humano, firme, 

se decfa que tenIa a 10 divino en su corazon, 

que era sabio en las cosas divinas68• 


A partir de las «costumbres (Huehuetlamanitiliztli)>>69 -que juridi­
camente alcanzaron un alto grado de precision, con codigos de leyes y 
tribunales de justicia, siempre entre los aztecas- racionalizaron los 
tlamatinime una doctrina unitaria sobre el sentido de la praxis huma­
na, individual y comunitaria. 

[12] Todo esto mereceria un estudio particular, ya que constituye 
el ethos aun actual de millones de indigenas en el continente latinoa­
mericano, en la cultura popular mestiza y especialmente entre los cam­
pesinos. Deseamos, por ultimo, indicar un aspecto: el concepto etico­
nahuatl de macehuaFo. Para los aztecas Quetzalcoatl habfa ofrecido 
sangre de su cuerpo para con ella resucitar los huesos del quinto gene­
ro humano, dando as! origen a la presente humanidad. De esta manera 
cad a ser humano es un «merecido (macehual)>>; es un ser que ha recibi­
do su propio ser gratuitamente por el sacrificio de Otro. Este «ser-me­
recido» desde la Alteridad constituye at ser humano en un estado de 
deuda, pero no por una falta anterior (como entre los «indoeuropeos»: 
el proton kak6n, 0 como la Schuld kierkegaardiana}, sino como una 
afirmacion originaria de la Vida que se dona y se recibe gratuitamente. 
De esta manera la «macehualidad» es un «modo-de-existencia»: el vi­
vir positivamente desde la gratuidad no merecida y originada en la «al­
teridad». La justicia para con los miembros de la comunidad es un 
acto de exigida gratificacion. 

S0.3. EL MUNDO «INDOEUROPEO»: DEL IMPERIO CHINO AL ROMAN07! 

[13] Volvamos ahora al continente asiatico-afro-mediterraneo. Desea­
mos aqui referirnos a otro tipo de costumbres 0 eticidades diferentes a 
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las ya indicadas egipcio-mesopotamicas del estadio I del sistema inte­
rregional. Son un nuevo momenta evolutivo de gran complejidad, de 
enorme heterogeneidad entre sus componentes, pero con una cierta 
constante ontol6gica que intentaremos resaltar: el Fundamento, la 
Identidad de todas las Diferencias, la referencia ultima del mundo 
(cosmoI6gico, antropo16gico, etico) es en estas cosmovisiones (y aun 
filosofias) la afirmaci6n de un horizonte absoluto de 10 real como 10 
«Uno». De manera que la afirmaci6n de la vida responde a otra 16gica 
que la ya expuesta en el § 0.172. En las estepas euroashhicas73 , desde 
Mongolia hasta el norte del Mar Negro, jinetes a caballo, primero do­
minadores del bronce y despues del hierro, adoradores de dioses celes­
tes, masculinos, uranicos74, dominaron desde el Norte hacia el Sur a 
los pueblos de agricultores (ligados a la «Fierra madre»), urbanos, de 
las culturas de la Anatolia, del Nilo, del Eufrates y del Tigris, del rio 
Indo y hasta el rio Amarill07s • Ellos organizaron los primer os grandes 
imperios, culturas 0 «visiones del mundo» tales como las hindues en 
India, persas en Iran, griegas y roman as en el Meditemineo, budistas 
desde el Nepal, y, por influencia indirecta, taoista y confuciana en la 
China76• 

El hecho de que se considere la vida temporal, entre el nacimiento a 
la muerte empirica, negativamente, tiene relevancia para la etica. EI na­
cimiento empirico es «cafda» (por una falta etica anterior al nacimien­
to), y la muerte empirica es interpretada como <<nacimiento» a la ver­
dadera vida. Esto conlleva un juicio etico negativo de la corporalidad, 
de la sexualidad; es dominaci6n de la mujer; negatividad de la plurali­
dad, de la historicidad, y, por ultimo, la justificaci6n de toda domina­
cion 0 exclusion de los esclavos, siervos, campesinos, «castas» 0 estra­
tos sociales explotados. El celibato masculino y la virginidad femenina 
son exigencias y condicion de una «vida contemplativa», te6rica, esca­
pista frecuentemente de la responsabilidad social y polltica. La vlctima, 
el pobre, el excluido no aparecen como interpelantes en el horizonte de 
estas eticidades. La <<liberaci6n» es consider ada exclusivamente como 
«liberacion del alma» de la prisi6n del cuerpo, de la materia, de la plu­
ralidad, del dolor, del «pecado original (proton kak6n)>> 77. 

(14) Consideraremos a Plotino (204-270 d.C.), en su Eneada, como 
el hila conductor de una cierta visi6n del mundo (como contenido de 
eticidad). En efecto, en la Alejandria del siglo III d.C.78, confluian las 
tradiciones romana y griega; por Antioquia se abria la senda hacia las 
estepas y los contactos con la «ruta de la seda» hasta China; por el 
Mar Rojo se lIegaba a la India. Si 4.000 aiios a.c. los pueblos «indoeu­
ropeos» comenzaron su dispersion desde el norte del Mar Caspio, en 
Alejandria se produda como una sintesis 0 confluencia de las diversas 
tradiciones, ahora en el Sur. Esta ciudad tenia una posicion central en 
el sistema interregional asiatico-afro-meditemineo, y la Emfada es algo 
asi como la filosofla de ese sistema historico. 

El punto de partida ontol6gico absoluto, primero, es para Plotino 
10 «Uno»: 
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Si hay algo que es 10 Primero (to proton) [ ... ] eso de 10 que hablamos es 10 
Uno (hen), orro que el Ser (6n) [ ... ] y al que no puede predicarsele que sea 
Substancia (ousia) [ ... j EI Principio es ingenito (agennetosf9. 

Ya, siglos antes, Heraclito exclamaba: «5i escuchas ali6gos [ ... ] de­
benis reconocer que todo es Uno (hen)>>80. EI Uno originario es el Ahu­
ra Mazda (el 5abio senor) del zoroastrismo de Zaratustra iranico en 
tiempos del Darlo persa81, que se retendd. como el principio positivo 
del maniquefsmo. Uno de los mas antiguos Ii bros de la India, el Rig­
Veda, nos habla del Uno: 

Ni el ser existia en ese entonces, ni el no-ser [ ... j 

No existfa en ese mom en to ni Ia muerte ni fa no-muerte, no habia signo dis­

tintivo para Ia noche y ef dfa. 

Lo Uno respiraba en su propio elan, sin que hubiera sopio. 

Fuera de Esto no existfa nada82, 


Posteriormente sera eI brahman de los Upanishads: «Es verdad que 
el brahman es el Todo»83. En el Tao-Te King de Lao-Tse, expresion 
clasica del tao!smo chino, leemos: 

EI principio que puede expresarse no es el que fue siempre. EI ser que puede 
denominarse no es el que fue antes de todo tiempo. Antes del tiempo fue el 
Inefable, el Indenominable [".j EI conocimiento que el humano tiene de este 
Principio depende del estado de su espiritu. El que se encuentra libre de pa­
siones conoce el misterio de su sec. EI espiritu habitualmente afectado por 
las pasiones no 10 conoce sino por sus efectos84, 

[15] EI segundo momenta es la plurificacion, division (Diremtion 0 

Entzweiung diria Hegel), el caer del Uno en la multiplicidad: 

La multiplicidad (to plethon) consiste en el aleiamiento de 10 Uno, La infi­
nitud [de los entesj es un alejamiento absoluto que consiste en una multi­
plicidad innumerable, y es necesario que la infinitud [de este tipoj sea el 
ma1 85 • 

Y es as! que el Alma del universo, que es una, cae en un cuerpo, y 
dicho cuerpo, por ser materia, es el origen del mal en el ser humano: 
«La naturaleza corporal es mala, por cuanto participa de la materia 
(hyies), pero no es el mal original (proton kak6n)>>86. 

EI cuerpo es malo, entonces, por ser material. El nacimiento es 
«muerte» ala verdadera vida divina. El mismo Heraclito recuerda: 

[...J Inmortalidad: la vida [terrestre] es la muerte de cada uno; la muerte 
[empirical es la vida de cada un087, Para las almas [".j es un placer entrar en 
la vida [ ... j Nuestra vida nos viene por la muerte88, 

Para Platon, igualmente, el «alma» del mundo es mas antigua que 
el cllerp089; el alma «no ha nacido (ageneton)>>90, es inmortal91 , eter­
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na92 • El nacimiento emp!rico es una «carda» en un «cuerpo (soma)>>93, 
que es su «carcel (sema)>>94. 

En el Bhagavad-Gita, parte del gran poema Mahabharata, leemos; 

Los cuerpos limitados tienen fin, pero quien es duefio y sefior del cuerpo es 
infinito, sin timites, eterno, indestructible, Por 10 tanto lucha, joh Bharata! 
Quien cree que es eI alma 10 que mata 0 el que piensa que eI alma puede ser 
muerta, yerran. EI alma ni mata ni es muerta. EI alma ni nace ni muere, ni 
comienza a existir un dia para desaparecer sin volver jamas a existir. Es eter­
na, antigua e ingenerada; el alma no muere cuando muere el cuerp095. 

Para Buda, igualmente, la pluralidad, la corporalidad, el yo como 
singularidad es el origen del sufrimiento que hay que superar: 

He aqui la verdad del sufrimiento: EI nacimiento [empiricol es sufrimiento 
[ ... ]. He aquf la verdad de la genesis del sufrimiento: Es el querer que lleva a 
la reencarnacion, con alegrias y apetencias; es el amor al goce sensual, el 
amor de devenir, el querer perecer96• 

El «querer», el «amor», el «deseo» fija en la pluralidad e impide el 
retorno a la Unidad del ser. iNo hay que amar nada! 

Para Mani, el profeta del Inin sasanida, el cuerpo es la participa­
cion del Principio perverso (Ahriman); 

Entonces Adan mira en torno a sf y 1I0ro. Eleva su voz poderosa como la de 
un leon que ruge, se meso los cabellos, se golpeo eI pecho y exclamo: jMal­
ditos, malditos los que han formado mi cuerpo, los que han encadenado mi 
alma; malditos los rebeldes que me han esclavizado!97. 

El dualismo antropologico, con el correspondiente desprecio del 
cuerpo, la sensibilidad, las pasiones, la sexualidad penetrara posterior­
mente en las tradiciones gnostico-romanas, en el maniqueismo latino, 
entre los albigenses y cataros, hasta culminar en Descartes 0 Kant98 • La 
liberacion de la mujer toma cuenta de esta larga historia de los mundos 
de la vida para fundamentar una nueva posicion. 

[16J En un tercer momento, desde la prision de la corporalidad, la 
etica es ascenso, ascetica: negacion de la negacion. 

Plotino nos explica as! el punto de partida: 

Las almas [individuales] si hubieran permanecido en 10 Inteligible con eI 
Alma del mundo, hubieran evitado el sufrimiento [ ... ] Permaneciendo duran­
te largo tiempo en eI alejamiento y la separacion del Todo, sin dirigir su mi­
rada hacia 10 Inteligible, devinieron un fragmento, aisladas, debilitadas, se 
multiplicaron en accion99

• 

Toda la etica consiste ahora en un «retorno» ascendente hacia el 
Uno, es decir, <da necesidad que siente el alma de huir de su trato con 
el cuerpo [ ... J que consiste en liberarse de las generaciones para enca­
minarse hacia la Substancia [divina] (ousian)>>100. Este acto de retor­
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no es la dialektike del ascenso hacia la Idea de Bien en Platon, la bios 
theoretik6s del ejercicio del nous en Aristoteles101, la apdtheia de los 
estoicos, la ataraxia de Epicuro102, la gn6sis de los gnosticos, el «cono­
cimiento» del monje maniqueo, el extasis final del monje budista por el 
que se libera del samsara (eterno retorno de la ensomatosis 0 reincopo­
ralizacion del alma)103 en el estado de nirvana, y la vita contemplativa 
como perfeccion humana en el medievo latino: 

La purificaci6n consiste -escribe todavfa Plotino-- en aislar el alma, no de­
jandola unirse a las cosasl04 ; no mirarlas mas; no tener mas opiniones extra­
nas a su naturaleza [divina]. En cuanto a la separaci6n lel extasisl es el esta­
do del alma que no se encuentra mas en el cuerpo, como la luz que no se 
encuentra ya en las tinieblas105• 

Es asf que desde Grecia y Roma hasta los persas, los rein os de la 
India y la China taofsta, una ontologfa del absoluto como 10 Uno, una 
antropologfa dualista de la superioridad del alma sobre el cuerpo (cau­
sa de alguna manera siempre del mal), instaura una etica ascetica de 
"liberacion» de la pluralidad material como «retorno» ala Unidad ori­
ginaria -movimiento de la ontologfa neoplatonica, y posteriormente 
del Idealismo aleman, en especial de la L6gica de HegeP06-. Es la 10­
gica-etica de la T otalidad. 

[17] La muerte empfrica es, para esta vision etica del mundo, el 
«nacimiento» a la vida verdadera. La vida terrestre es un tiempo nega­
tivo del dolor, del sufrimiento. Para merecer una muerte que libere al 
ser humano del «eterno retorno» de la reincorporalizacion, es necesa­
rio cumplir con la <<ley natural» (physik6n n6mon), con el «orden», 
con las instituciones como la de las «castas», con la eticidad estableci­
da, con el statu quo: 

Los prfncipes antiguos que deseaban desarrollar y esclarecer en sus Estados 
-escribe Confucio- el principio luminoso de la raz6n que recibimos del 
Cielo, se ocupan antes de gobernar bien sus reinos. Aquellos que desean go­
bernar bien sus reinos, se ocupan antes de ordenar su familia. Aquellos que 
aegean ordenar su famila, se ocupan antes de corregirse a sf mismos. Los que 
desean corregirse a sf mismos, se ocupan antes de transformar sus intencio­
nes en puras y sinceras. Los que desean tansformar en puras y sinceras sus 
intenciones, se ocupan antes de perfeccionar 10 mas posible sus conocimien­
tos morales. Perfeccionar 10 mas posible dichos conocimientos consiste en 
penetrar y escrutar los principios de las acciones. Habiendo penetrado y es­
crutado los principios de las acciones, los conocimientos morales llegan a su 
ultima perfecci6n; las intenciones son transformadas en puras y sinceras; el 
alma se llena de probidad y rectitud; la persona es corregida y mejorada; la 
familia es bien dirigida; el reino por consiguiente es bien gobernado; el mun­
do goza de paz y de la buena armonfa 107. 

Es una moral formal que consolida la eticidad existente; justifica la 
institucionalidad, la organizacion politica, la economica, la pedagogica 
yel dominio entre los generos existente (del varon sobre la mujer). No 
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hay un principio de materialidad y negatividad que pueda subvertir el 
«orden» en nombre de las vfctimas, los pobres, explotados 0 excluidos. 
Asf, en una China institucionalizada burocraticamente por los manda­
rines desde una etica confuciana, el Imperio celeste del Sol Naciente no 
tendra contradicci6n interna que pueda relanzarlo hacia nuevos mo­
mentos de eticidad futura. Es e! eterno retorno de <<\0 Mismo». Hayen 
estas tradiciones, igualmente, otras vertientes relevantes en los finales 
del siglo xx. En estos «paradigmas eticos» se formula un respeto por la 
vida en la tierra, especialmente en la eticidad hindu, una ecofilia (pun­
to de partida de la ecologfa) ontol6gica de la que deberemos todavfa 
aprender mucho. 

Una ultima reflexi6n. ~No sera que este segundo momento del sis­
tema interregional, de ferrea institucionalizaci6n (gracias al caballo y 
al hierro) y de creciente dominacion, produjo un inmenso estrato social 
y econ6mico, todo un mundo de victimas, oprimidos, campesinos em­
pobrecidos, marginados y pobres (10 que Toynbee llamaria, con dema­
siada ambigiiedad, el proletariado interno y externo), que terminaran 
por rebelarse contra su condici6n de eselavos y humillados empunando 
eticas criticas que proponen la transformaci6n, la dignidad del sujeto 
etico y la justicia? ~No sera quiza esta la razon de la propuesta del bu­
dismo primitivo (contra el sistema de castas hindul 108, del cristianismo 
o del Islam? 

§O.4. EL MUNDO BIZANTINO, LA HEGEMONIA MUSULMANA Y EL ORIENTE. 
EL MEDIEVO EUROPEO PERIFERICOlo9 

[18] Estudiemos ahora el estadio III del sistema interregional del conti­
nente asiatico-afro-mediterraneo. Si nos situaramos en el 300 d.C., 
contemplarfamos la dinastia de los Tsin occidentales (265-317 d.C.) en 
la China, plenamente confuciana, y con la voluntad de dominar el ac­
ceso de la «ruta de la seda» hacia el Occidente; veriamos el momenta 
mismo del pasaje de los Sakas a los Gupa en la India llo; un Imperio 
persa sasanida con Sapor II (309-379 d.C.); una Roma decadente en 
tiempos de Dioeleciano -asediado por los germanos-. De todas ma­
neras, la ontologia indoeuropea y la eticidad dualista estaban firmemen­
te establecidas en en el estadio II del sistema interregionaPll. 

EI acontecimiento fundamental del estadio III del sistema interre­
gional (que desde el siglo IV d.C. se impondra hegemonicamente en las 
regiones «centrales», y que durara hasta el 1492) consistira en una 
transformacion profunda del mismo nueleo etico-mftico (es decir, la vi­
gencia hegemonica de categorias etico-crfticas). La vision del mundo 
del primer estadio del sistema interregional, el egipcio-mesopotamico 
semita, vol vera a hacerse presente, aunque efectuando por su parte un 
desarrollo universalizador expansive (tanto por el fen6meno del cris­
tianismo como por el del Islam), y quiza, como hemos dicho mas arri­
ba, por la insoportable situaci6n de los oprimidos de los imperios. La 
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etica-critica de un pequeno pueblo dominado y esclavo en manos del 
poder de los que dominaban la tecnica de la guerra y la agricultura, 
con el caballo y el hierro (los filisteos y su simbolico guerrero «Qoliat» 
en tiempo de Amarna), es reformulada en una region periferica del Im­
perio romano, oportuna para explotados y excluidos. EI mundo roma­
no oriental y helenfstico (el griego-macedonico, el seleucida y el ptolo­
maico) se transformara en el mundo bizantino; el mundo persa y todo 
el norte del Africa (en ese momento ya cristianizado) se musulmaniza­
ra. Siendo la region del Turan-Tarim1l2 la clave para los «contactos» 
de todo el sistema asiatico-afro-mediterraneo, quien hegemon ice este 
horizonte geografico controlani la totalidad del comercio del «siste­
ma»: primero seran los persas, por poco tiempo los bizantinos, y defi­
nitivamente los musulmanes (arabes, turcos, mongoles). Esta area 
«central" del sistema sera solo reemplazada desde el siglo xv por el 
Athintico hispanico (con el desarrollo del primer «sistema-mundo», 
como veremos). La Europa continental germanica occidental queda 
aislada des de el siglo VII d.C. por la expansion musulmana: esa «conti­
nentalizacioll»del centro de Europa y aun del Mediterraneo latino, sin 
contacto con el «centro» del sistema interregional, es 10 que aparece, 
en una vision meramente eurocentrica y provinciana, bajo el nombre 
de «Edad Media». 

[19] EI ethos semita (judfo, cristiano [nunca europeo) y musulman, 
originados los tres en torno al desierto sirio-anibigo, de la Palestina a 
La Meca) comienza a ocupar una posicion estrategica 113. Siglos des­
pues, en la madurez del estadio III del sistema interregional, escribira 
Maimonides (que muere en EI Cairo en 1204), el gran intelectual judio 
del Califato de Cordoba hispanico: 

La comunidad cristiana, de la cual conocemos su profesi6n de fe, que recibio 
en su seno a las naciones, en las que fueron muy aceptadas las opiniones de 
los fil6sofos [platonicos ... ], encontr6 manifiesta contradicci6n [en multiples 
posiciones te6ricasJ. Entonces naci6 entre ellos una ciencia del kalam [inter­
pretaci6n], y comenzaron a establecer proposiciones en coherencia con sus 
creencias, y a refutar otras opiniones que se oponian al fundamento de su re­
ligi6n. Y cuando los seguidores del Islam aparecieron, y se descubrieron los 
escritos de los mosofos [aristotelicosJ, se Ie trasmitieron igualmente las re­
futaciones que habian escrito [los Padres griegosl contra los Iibros de los fi­
16sofos [platonicos]. No hay ninguna duda de que las tres comunidades se 
interesan frecuentemente por las mismas tesis, es decir, los judios, los cristia­
nos y los musulmanes, como por ejemplo en la afirmacion de la creaci6n del 
cosmos1 14 • 

En la crisis del Imperio romano invadido por los germanos por fue­
ra, y aumentando la esclavitud y la explotacion de las masas del impe­
rio por dentro, desde su region oriental-griega (nada tiene que ver con 
la futura cultura «occidental»), una etica critica que parte de las victi­
mas, los pobres, los excluidos y los mismos esclavosl15 cobrara fuerza 
entre esos grupos de marginales y oprimidos. EI criterio etico ya for­
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mulado, entre muchos otros y contradictoriamente, por egipcios y ba­
bilonicos se desarrolla con claridad: la «corporalidad carnal" humana 
(basar en hebreo, sarx en griego116), y no el «alma» de los indoeuro­
peos, es la referenda ultima: 

Porque tuve hambre y me dieron de comer; tuve sed y me dieron de beber; 
estaba sin casa y me hospedaron; estaba desnudo y me vistieron; enfermo y 
me cuidaron [ ... ]117. 

La corporalidad carnal y sus necesidades (hambre, sed, sin casa, 
desnudez, enfermedad ... ) como criterio, y la comunidad como instan­
cia intersubjetiva economica, constituyen 10 relevante: 

Eran constantes [ ... ] en la comunidad (koinonia), en el partir el pan [...] Los 
creyentes vivian unidos y ten ian todo en comun (dpanta koina): vendian sus 
bienes y los repartfan entre todos segun la necesidad de cada uno118. 

[20] Esta experiencia sera relefda durante siglos, despertando siem­
pre un elan utopico, el «principio-Esperanza» (bien analizado por Ernst 
Bloch119). Estos criterios, categorfas y principios, expresados por una 
razon mitica, despliegan un proceso de racionalizacion credente y de 
continuas relecturas hermeneuticas. Los observaremos siglos despues 
en textos como en el de el Cortin, en las shuratas mas antiguas de La 
Meca: 

eNo te hall6 huerfano y te recogi6? iY no te encontr6 perdido y te gui6? 
eNo te encontr6 pobre y te ayud6? No trates al huerfano con violencia ro­
bando sus bienes. Ni desprecies al pobre que te exige justicia llo• 

Es una etica de pobres, de oprimidos, de marginales, de barbaros. 
Taciano en el Discurso contra los griegos (170-172 d.C) escribe: 

No se muestren del todo enemigos de los barbaros, oh griegos, ni juzguen 
desfavorablemente sus doctrinas, porque ~que instituci6n entre Uds. no tuvo 
su origen entre los barbaros? [ ... ] De los babil6nicos [tomaron]la astrono­
mia, de los persas la magia, la geometria de los egipcios, el conocimiento del 
alfabeto de los fenicios. Dejen ya de llamar invenciones (eureseis) 10 que son 
puras imitaciones (mimeseis)121. 

No podemos dejar de transcribir un texto Ileno de ingenuidad y en­
tusiasmo del que se adhiere a la nueva etica crftica de la existencia: 

Entre nosotros no se da la ambici6n ni gloria [ ... ] Filosofan (filosofousi) no 
s610 los ricos sino tam bien los pobres. Todos los que desean filosofar (filo­
sofein) acuden a nosotros [ ... J No trato yo, como hacen otros, de confirmar 
mis doctrinas con ajenas opiniones, sino que 5610 quiero escribir sobre aque­
110 que yo he personal mente comprendido. Por ello dando un adi6s a la alta­
neria de los romanos y a la fria palabreria de los atenienses [ ... ] me adheri a 
nuestra filosofia barbara (barbdrou filosofias) [ ... J Tales son las cosas que 
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yo, Taciano, que profeso la filosofia barbara, nacido en tierras de asirios, 
formado primero en vuestra cultura y luego en la que ahora proclamo [ ... ] 
Me presento a Dds. dispuesto al examen (anakrisin)122 de mis propuestas123• 

No es de extraiiar, entonces, que Justino, filosofo de Palestina, afir­
mara la corporalidad carnal (desde el antiguo mito de Osiris de la «re­
surreccion de la carne») contra la «inmortalidad del alma»: 

Platan afirma ( ... J que el alma es inmortal (athanaton), pues si es inmortal 
claro es que dene que ser ingenerada (agenetos) [ ..• J, mientras [que nosotros 
opinamosl que las almas mueren124 • 

jLa originalidad de esta comprension etica de la existencia es afri­
cana, oriental, asiatica, y nada tiene que ver con el europeo 0 el occi­
dental! 125. 

(21] En 330 d.C. se funda Constantinopla, que lIega a tener siglos 
despues un millon de habitantes. En el 425 se organiza la Universidad 
(con diez catedras de lengua latina y griega, otras de retorica, una de fi­
losofia, numerosas de teologia y dos de derecho)126. Los Padres griegos 
oponen una teologfa como sabidurfa ante una filosoffa griega como sa­
bidurfa teol6gica. 

Con Heraclius (610-641 d.C.) los bizantinos recuperan toda la Me­
sopotamia. En el 1203, por traicion, los cruzados ocupan Bizancio. 
Hasta el 1453 Bizancio sera el muro que detendra a los turcos ante la 
Europa latino-germanica (el extrema Occidente sin importancia geo­
polftica hasta ese momento). 

En el 860 d.C. ios varengos (normandos venidos del Baltico y pre­
sentes por los rfos en el Mar Negro) aparecen ante los muros de Bizan­
cio. Nace as! la cultura rusa, desde Kiev (860-1237 d.C., aiio este ultimo 
en que la ocupan los mongoles) hasta Smolensk y Novgorov, que solo 
con eI Moscu de Ivan II el Grande vence a la Horda Dorada en 1480, co­
menzando as! en el siglo XVI su expansion por la tundra helada del Nor­
te hacia eI Pacifico y constituyendo el Imperio ruso de los zares. 

EI mundo semita de los arabes del desierto126 , gracias a Mahoma 
(Ia huida de La Meca se efectua en el 622 d.C.!l H.), se expande rapi­
damente por eI Imperio bizantino pacificado -y por ello sin mayor re­
sistencia-. Bostra es conquistada en el 634 d.C., Jerusalen en 637, 
Alejandrfa en 643, la invasion en Espaiia se realiza en 711, para llegar 
hasta Poitiers en 732. Desde el valle del Indo hasta el norte de los Piri­
neos, incluyendo las islas Baleares, Sicilia y Creta --con presencia en 
Corcega y Cerdeiia, en el Adriatico y el sur de Italia- dominan el Me­
diterraneo. Con los califas Omayades (661-750 d.C.) primero, los 
Abasidas (750-1258 d,C.) despues, y con Abderraman (desde el 800 
d.C.) en Cordoba, el «centro» del sistema interregional asiatico-afro­
mediterraneo quedara reconstituido durante aproximadamente 500 
alios, que son los tiempos de gloria de la capital intercontinental: Bag­
dad (fundada en el 762 y tomada por los mongoles en el 1258)128, 
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[22] Todo, 0 casi todo, 10 que un Max Weber atribuye como facto­
res «internos» medievales 0 renacentistas europeos para la genesis de 
la Modernidad, se ha cumplido con creces en el mundo musulman si­
glos antes. Nos dice Braude! que gracias a una carta de un judfo co­
merciante de EI Cairo (1095-1099 d.C.) se demuestra que «los musul­
manes conodan todos los instrumentos de credito y de pago y todas 
las formas de asociacion comercial (por consiguiente, no sera Italia la 
inventora de elios, como se ha aceptado con demasiada facilidad}»129. 
Habfa una extensa formacion economic a de mercado, con instrumen­
tos monetarios que permitian el manejo del estadio III del sistema inte­
rregional. Se comercializaban los productos agrfcolas (100.000 came­
1I0s se usa ban solo para la comercializacion de los datiles), 10 que 
desarrollo la molienda de los cereales (habfa molinos de agua y de 
viento ya en el 947 d.C. en Seistan, ciudad cercana al Indo; mientras 
que en Basora se lIego a utilizar la corriente de! Tigris para mover rue­
das de molinos flotantes} 130. Las caravanas musulmanas, que unian 
China y la India con el Mediterraneo, lIegaban a estar compuestas has­
ta por 6.000 camellos. Todo esto dio auge a multiples industrias. Los 
tapices de Bujara usan e! indigo rojo 0 azul que viene de la India pa­
sando por Kabul, y que Ilegaran hasta Marruecos, a Marraquech. El 
coral del norte de Africa va a la India; esclavos comprados en Etiopfa, 
hierro traido de la India, junto a pimienta y especias se distribuyen por 
todo el «sistema». La cana de azucar ye! algodon del Sureste asiatico, 
e! gusano de sed a, el pape! y la bnijula de la China son otros productos 
de! mercado. Los numeros hindues (llamados despues «arabigos», con e! 
«0») y la polvora del canon tambien proceden de la India. En Cordoba 
e! califa AI-Hakan II (961-976) llego a tener en su biblioteca 400.000 
manuscritos (con 44 volumenes de catalogos), mientras un Carlos V de 
Francia (hijo de Juan el Bueno) tenia 900 manuscritos en la misma 
epoca. 

EI visir de Jurasan, en torno al siglo x d.C., envio «emisarios a 
todo el pais para pedir informe de costumbres de todas las Cortes y de 
todos los ministerios en el Imperio griego [bizantino], e! Turkestan, 
China, ellrak, Siria, Egipto, e! pais de los Zenj (India), eI de los Zabul 
y de Kabul [ ... ] Estudio escrupulosamente todo e! material para retener 
aquellas costumbres que considero mejores» 13l para Bujara. 

En las ciencias su avance fue aun mucho mayor. En e! 820 d.C. se 
publica un tratado de algebra de Mohamet lbn-Musa (que traducido 
en Europa en el siglo XVI significo todavfa un adelanto sobre el tema 
en las matemaricas de ese tiempo). En optica, astronomia, quimica, 
farmacia, medicina, el mundo musulman estuvo unos 400 anos adelan­
tado a la periferica Europa. 

(23] Queremos tocar por ultimo nuestro tema. En la vision etica de 
la existencia, la experiencia musulmana es semita (y por ello, aunque 
hay novedades, se mueve dentro de la tradicion egipcio-mesopotamica, 
judfa 0 cristiana)132. En cuanto a la falasifa (asi llama ban a la filoso­
Ha), tuvo entre los arabes un desarrollo muy particular133• AI-Kindi 
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(naci6 en Kufa, Siria; muri6 en el 873 d.C.l260 H., es decir, 402 anos 
antes que Tomas de Aquino), uso textos filosoficos que cristianos si­
rios habian traducido del griego134. Se trata de una autentica «Ilustra­
cion» filosofica arabe, que se desarrolla desde el nombrado AI-Kindi, 
pasando entre muchos otros por AI-Farabi13S, Ibn-Sina136, y culminan­
do con Ibn-Rusd137. Todo ellos defienden los derechos de la razon ante 
la fe. Opinamos que con ellos nace propiamente 10 que hoy lIamamos 
secularizadamente «filosofia»; antes, fue historicamente una «sabidu­
ria racionab con intenci6n teol6gica (tanto entre los griegos como en 
los Padres de la Iglesia bizantina)13S. Los cristianos, desde el siglo II, se 
oponian a los filosofos griegos como teologos (cristianos) ante teologos 
(griegos). Por ello, hem os visto, Taciano puede denominarse: «filosofo 
barbaro»; es decir, «amante de la sabiduria (teologo) no-griego». Las 
disputas sobre la resurreccion 0 la inmortalidad del alma, la eternidad 
o creacion del cosmos, la necesidad 0 la Iibertad, etc., son con trover­
sias entre dos «teologias», a partir de los recursos de los mundos de la 
vida cotidiana en confrontacion. 

[24] Opinamos que solo con los musulmanes, que pudieron cono­
cer ambos discursos previos (el de los griegos, los judios y el de los 
helenistas cristianos), y gracias a la precision y rigor formal que permi­
te el Organon de Aristoteles (que poco tiene que ver con las teologias 
neoplatonicas), percibieron por primera vez la autonomfa de un hori­
zonte formal filos6fico propiamente racional (la logica y las categorfas 
metafisicas aristotilicas, no tanto la platonica) con respecto a el Coran, 
tenido por los creyentes por material y positivamente revelado. Asi 
nace el kalam propiamente dicho, 0 el uso de la filosofia como metodo 
hermeneutico en el desarrollo de un discurso racional construido desde 
el texto «revelado», y, al mismo tiempo, como cultivo autonomo de 
una filosofia secularizada en cuanto ta)139. 

Esta distinci6n explicita y formal tam poco se da entre los cultores 
de los Upanishads, en Buda 0 Confucio, ya que eran sabidurfas que se 
juxtaponian, sin negar ni diferenciarse aut6nomamente, a los mitos 0 

teologias -no pod ian secularizarse formalmente-. La secularizaci6n 
completa sera «moderna», pero el inicio de la diferencia es fruto de la 
«I1ustracion» de la filosofia arabe desde el siglo IX d.C. 

[25] AI-Gazzali140, en cambio, niega la filosoffa como uso autono­
mo de la razon y afirma dogmaticamente una teologia revelada exclusi­
va. Nace asi el pensamiento irracionalista, ortodoxo y fundamentalista. 

Nos agradaria extendernos sobre el tema del mundo musulman, 
para refutar las razones de los que opinan que la Modernidad es fruto 
de un proceso exclusivamente «interno» de la Europa medieval, pero 
sobrepasarfamos los lfmites que nos hemos impuesto en est a obra de 
sintesis etica. 

En una exposicion no-eurocentrica deberiamos aquf dar lugar para 
la descripcion del mundo chino (que sera siempre el polo extrema 
oriental del sistema interregional, y que extended su influencia a Tai­
landia e Indochina, hasta la llegada de los mongoles en 1211), el hindu 
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(con los Gupa hasta el 525 d.C.; en el 1206 d.C. se funda el sultanato 
musulman de Delhi, que pasa a manos del Gran Mogol en 1526), el de 
Malaca (ocupada por musulmanes en 1420) hasta las Filipinas (donde 
igualmente llegaran los musulmanes a Mindanao en el siglo xv). Ade­
mas, por el suroeste del sistema interregional, habrfa que incluir el 
Africa sud-sahariana (desde el Este, con los puertos de Mogadiscio 0 

Mombasa, 0 los reinos de Monomotapa al Sur 0 Abisinia al Norte, pa­
sando por la sabana hacia el Occidente, hasta los reinos de Mali, Son­
gai 0 Ghana, y bajando por la costa occidental hasta Zaire). 

[26] Por su parte, la Hamada «Europa medieval", en una interpre­
tacion «desde dentro» (provinciana 0 eurocentrica), habrfa cafdo en 
un tiempo <dntermedio» (medio-evo), entre la decadencia del Imperio 
romano y la Modernidad. En cambio, si consideramos esta epoca des­
de su relacion con el sistema interregional asiatico-afro-meditemineo, 
podremos observar que: a) En un primer momento, Europa continen­
tal-germana estaba conectada al Mediterraneo y formaba parte del 
Imperio romano occidental. b) En un segundo momento, por la ex­
pansion arabe en el siglo VII, la Europa continental latino-germana 
pierde contacto con el Mediterraneo oriental, y por ella con el sistema 
interregional. Con la decadencia del mundo latino se da simultanea­
mente el origen del Sacro Imperio Germanico (en el 800 d.C. Carlo­
magno es consagrado emperador). Esto es percibido «desde dentro» 
de Europa como una epoca de aislamiento y de separatismo feudal. Es 
esencial considerar que dicho feudalismo {,hacia adentro» es fruto de 
la ruptura de la conexion «hacia afuera», a traves del Mediterraneo 
oriental (ahora en manos musulmanas). Es la Europa germana que 
madura, protegida de la expansion musulmana por el Imperio bizanti­
no. c) El tercer momento, corresponde al intento de reconexion con el 
sistema interregional, y esto explica las Cruzadas (1095-1291), que 
tiene como efecto la reincorporacion de Europa continental al Medite­
rraneo (es el inicio del fin de la Edad Media, pero todavfa no el co­
mienzo de la Modernidad, como veremos) por medio de las ciudades­
estado italianas, tales como Venecia, Amalfi, Napoles, Pisa, Genova. 
Estamos en el siglo XIll, el tiempo clasico de la filosofia escohistica en 
Paris, Oxford, Bolonia, Praga 0 Salamanca. Desde la toma de los tur­
cos de Constantinopla en 1453, muchos pensadores griegos emigran a 
Italia, 10 que produce el fenomeno del Renacimiento intelectual hele­
nista italiano. 

La Europa latino-germanica no ha dejado por ello de ser una cultu­
ra secundaria, regional y periferica del mundo musulman, ya que aun 
en el 1532 los turcos estan todavfa junto a los muros de Viena. Nada 
desde dentro de ella misma hace presagiar una nueva edad ni ningun 
esplendor futuro. En nada es superior al mundo musulman141 ; muy por 
el contrario, guarda una acompJejada posicion de inferioridad, aislada, 
verdadero «Finis terrae» (en el extrema occidental del continente asia­
tico-afro-europeo), con total desventaja comercial con respecto a las are­
as «centrales» musulmanas del estadio III del sistema interregionaP42. 
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NOTAS 

L Vease Schelkshorn, 1992,57-64. 
2. Desde ya debemos adarar los terminos de «etico» y «moral", que en los ultimos tiempos 

han cobrado nuevamente variaciones semanticas. En mis obras anteriores a esta (Dussel, 19733) 
«moral" significaba una determinacion de 13 praxis (en la Totalidad como «eticidad", 0 en vista del 
pro-yecto de liberacion), mientras que «etico" indicaba eI nivel trascendentakritico (del mismo pro­
yecto ontologico discernido desde la exterioridad del Otro). Vease ahora en Apb,dice 1 la Tesis 4 
[404J. 

3. Vease eI capitulo 4. 
4. Los niveles 5 y 6 de Kohlberg (1981 y 1985), el comentario de Habermas (1983,135),0 eI 

intento de Apel de una moral "postconvencional" (Apel, 1988), son «convencionalmente» europeos, 
en un sistema del capitalismo «tardio», modernos en su crisis terminal, contractualistas en parte, 
parcialmente «eurocentricos», y, por ultimo,liberales 0 social-democratas. Es decir, momentos que 
sedan imposibles sin el condicionamiento «material" de su propia cultura. En esto tiene parcialmente 
sentido la propuesta Charles Taylor. 

5, Vease la Tesis 2. 

6, Vease la Tesis 5. 

7. Vease p.e, Taylor, 1989, 115 ss.; MacIntyre, 1966, etc. 
8. Considerese con cuidado la diferencia entre «universalidad" etica y moral (vease al final las 

Tesis 4 a y b), y la «criticidad» alcanzada (indieada en Tesis 2 y Tesis 4, e y fl. 
9. Las «eticidades» originarias del continente americano se conectaran solo a finales del siglo 

xv. Este lugar es bueno para indicar que no afirmamos con esto una posicion «substancialista difu­
sionista» (Blaut, 1993, 11 ss.) -<Iue propane «centros» desde donde se originan las culturas- 0, eI 
otro extremo, el de una independencia absoluta de originacion cultural. Nuestra resis es intermedia: 
hay creacion autonoma (especialmente en las culturas amerindias, de origen paleolfrico asia rico y con 
influencias polinesicas recientes), pero al mismo tiempo conexion (en los «sistemas. interregionales 
asiatico-afro-meditemineo), Antes de la conexion de America al sistema indicado no hubo «centro» 
creador de cultura, sino un «centro. de conexion (que se situara desde la expansion de Alejandro 
Magno en eI norte de Persia 0 la MesopotamIa). La primera «periferia. propiamente dicha en la his­
toria mundial sera America Latina desde finales del siglo xv, 

10. EI «centro. es solo zona de contacto en los estadios II y Ill, y propiamente «centro» de 
una periferia en el IV. 

11. La letra mayuscula entre paremesis (A, C 0 H) significa que la ciudad tambien ha pertcneci­
do en algUn momento a otro ethos 0 cultura (p.e. Alejandrfa [AA], Seleikeia [F.48] 0 Venecia [G.S9l 
son tambien de cultura griega: «E,,; Alepo [A.121 0 Samarkanda [FA9J son musulmanas: «H» I. 

12. Para una bibliograffa general vease Dussel, 1966, v-vii; Dussel, 1983,103-212; Cambrid­
ge, 1970; Bert, 1955; Brenner, 1983; Kern, 1952; Mann, G., 1961; Frank, 1992c; Franke, 1965; 
Toynbee, 1934; Weber, A., 1963; etc. 

13. Vease Tesis 4, e, y § 5.2 [292]. En el mundo egipcio, mesopotamico 0 semita circundante, 
las categorias de «alteridad.· 0 «exterioridad» (capitulo 4) comenzaron a gestarse materia/mente. Sera 
necesario ahora (es al menDS el intento de Emmanuel Levinas y el de la Erica de la Liberacion) forma­
lizarlas filosoficamente. Es decir, una categoria propiamente «etico-crftica» (en el ya indicado nivel e 
de la Tesis 4) puede estar «aplicandose» de hecho en una «eticidad" (aplicacion material, la llamare), 
pew no haberse constituido rodavla como categoda filos6fica formal. 

14. Vease Dussel, 1969 (donde trate hace anos la cuestion abordada en este paragrafo); Dus­
sel, 1983, 113-122 Y 1966, §§ 14-15. Ademas, Armour, 1986; Sources Orientales, 1961, 15-141. 

15. Hay tres posibles modelos de una hislorta de la filosofia (y de la etica): a) el «modelo ario» 
rornantico aleman, que parte de los griegos y se ha impuesto en todas las historias de la filosoffa con­
temporaneas; b) el «modelo antiguo», que piensa que la filosoffa se inicia con los egipcios africanos 
(asf opinaban Herodoro, Platon 0 Artstoteles, como veremos); cl el que nosotros adoptaremos como 
un »modelo mundia!>" que da importancia al Egipto y al Medio Oriente, para abordar materiales his­
toricos nuevos contra la cesis «helenocentrica,), punto de partida del1<eufocentrismo» maderoo, que 
es eI objeto principal de nuestra critica actual. 

16. Considerese la sugerente propuesta de Andre Gunder Frank sobre la antigUedad de 5.000 
anos del "World System" (Frank, 1992., b, c), Por mi parte, he partido desde mis primeros trabaiog de 
una hipotesis semejante y por orra, razones (Dussel, 1966, §§ 14 55,) hablart' de un «sistema interre­
giona],. (y esto es una correccion fundamental a Ia denominacion de Frank, porque el confunde »siste­
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ma-mundo» [que solo aparece en 1492) con «sistema interregional», que es eI que tiene 5000 aiios). EI 
«sistema-mundo» no tiene S.OOO aiios, sino solo SO~. Vease igualmente Blaut, 1992, con excelente bi­
bliografia en su trabaio y en los de A. Gunder Frank, S. Amin (vease Amin, 1974 y 1989) Y otros. 

17. Diop, 1974. Considerense las obras de James, G., 1954 y Bernal, 1991, t. 1; ademas, Ma­
solo, 1994, 21 55.; Harding, 1990, y Gray, 1989. Vease la obra de Mary Lefkowitz, critica de la obra 
de M. BernaL 

18. EI «desierto» sera la primera categorfa metaforica material que indicara la «extetioridad» 
como tal (vease Tesis 7): es el «Iugat» por excelenda del "fueta» del mundo dvilizado, es 10 barbaro, 
salvaje, extraiio; pero tambien [0 sagrado, [0 digno pot excelencia. 

19. Cornevin, 1964,33. 
20. !engase en cuenta que estamos hablando de unos 3.200 a.C, es decir, de unos 27 5iglos 

antes de Socrates, P[at6n 0 Arist6reles. iTranscutrinl mas tiempo de este origen egipdo de las prime­
ras «taeionalizaciones» posr-miricas, cuasi-filosoficas de [os egipcios, del que transcurrira posterior­
mente desde Socrates hasta nosotros (solo 24 siglos)! 

21. EI "negro (kmt»>, como ya hemos indicado, indica el eivilizado; eI «rojo (desret)>> indica 10 
primitivo, 10 barbaro, los habitantes del Mediterraneo, la raza Hamada hoy «blanca» (Harding, 1990, 
45 ss.). 

22. Veanse Boylan, 1922; Bleeker, 1973; Festugiere, 1944. 
23. Yeanse Breasted, 1901; Sethe, 1928; Sandman, 1946. Egi-pto 0 Co-pto significa "los ado­

radores de Ptah» (Egi-ptah 0 Co-prahl. Vease Aptindice II sobre la ciudad de Sais [405). 
24. Sobre el origen egipcio de [a filosofia, vcase Bernal, 1991, t. 1; James, 1954. 
25. Este Thot, Hermes para los helenistas, sera la Palabra 0 el Verbo de Dios, la Sabiduria ere­

ada antes de todos los siglos del Libro de la Sabiduria entre los hebreos, la Palabra (dabar) creadora 
de Yahve, el Verbo del Evangelio de Juan, pero igualmente ellogos de los futuro, fil6sofos griegos. Es 
decir, Thor tendra un desarrollo «ctico-practico» en e[ pensamiento semita y theoretikos en la tradi­
cion helenica. Ademas, Thor crea todo el universo por medio de cuatro parejas de dioses (la ogd6a­
da), asi como en la sabiduria tolteca de Mexico los cuatro Tezcatlipocas (<<espejos ahumados» con­
tratio at «espejo transparente»: Tezcatlanextia) eran la mediacion de la «dualidad (ometeotl)>> 
originaria (10 "divino») y 10 «temporal (tlalticpac)>>. Las reflexiones de los presocraticos estan ya pre­
sentes en la sabiduria egipcia. 

26. Fedro 274 d. 
27. Herodoto reconoce que «e1 nomhre de casi todos [os dioses de Grecia vienen de Egipto» 

(Historia, II, SO; Herodoto, 1954, 150; 169). Es sabido que la diosa Neith de la ciudad Sais egipcia es 
la diosa Atenea de Atenas: «El templo de Atenas fue fundado por la hija de Danao, que toeo la isla 
{de Rodas] durante el viaje de los hijos de Egipto» (Herodoto, ibid., II, 182; 201). 

28. Los egipcios efectuaron una primera «racionalizacion» del mundo mitico por medio de 
una filosofia numerica (como la kabbala despues 0 los quechuas y aymaras en eI Imperio inca): se 
piensa 10 mitico-cotidiano desde «nllmeroS» significativos. Con S6crates comienza ottO tipo de racio­
nalizacion, que pudieramos Hamar el de la Iingtifstica-semantica del concepto, que sera. definitivamen­
te formalizada en el Organon de Aristoteles, por vez primera. 

29. Metaf{sica 1,1; 981 b 22-26. 

3~. Armour, 1986, 162. 

3 L Vease la Tesis 6, a. 

32. La formula de dicha resurrecci6n era, entre otras, la siguiente: "iQue sean dadas las orde­

nes en mi favor al sequito de Re [el Sol] durante el crepusculo! Ello porque el Osiris N. [manera de 
permitir al muerto empirico poner su nombre propio y unico en esc lugar], que soy yo, revive tras la 
muerte, como Re, cada dia [exactamente la misma creencia de los aztecas con respecro a Huitzilo­
pochtli). Y si, en verdad, Re renace de la vispera, eI Osiris N. [que soy yo) renace tambien. Todos los 
dioses se regocijan porque el Osiris N. renace. (Libro de los muertos, cap. 3; 1989, 14). Ese renacer 
se denominaba «salir al dia y vivir tras la muerte» (titulo del cap. 2 del mismo Libro). 

33. La ntifesb hebrea es un principio semejanre, que no puede confundirse con la psykhe griega 
(Dussel, 1969,22 ss.). Sobre el tema, Faulkner, 1986; Otto, 1966. 

34. Libro de los muertos, cap. 125 (1989,202-210). Este capitulo 125 es una de los textos ed­
cos mas venerables de la historia de la hwnanidad en su conjunto. Vease Drioton, 1922. Encontra­
mos ya un conjunto de categorias materiales (vease Tesis 6 a) etico-criticas de la mayor importancia. 

35. La existencia interpretada como "ante un tribunal. que debe dedarar al ser humano como 
"justo» (como »iustificado»; maa-kheru) abce todo el campo del descubrimiento de un sujeto "rico 
individual autorresponsable. Vease Sources Orientales, 1961, 24. 
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36. Budge, 1911. Osiris es la divinidad, eI mito radonalizado sobre el que se desarrollarii una 
etlca erltica de la corporalidad carnal. 

37. EI concepto de basar en hebreo indica la totalidad del sujeto etico y de ninguna manera 
s610 el «cuerpo» (soma en griego, como veremos). Nos enCOntramos en un nive! altamente creador de 
categorias materiales erico-criticas (Dussel, 1974). 

38. Esras categoria. materiales y principios etico·edrieo. estaran presentes, despues de mas de 
diez siglos, en el pensamiento critico de Israel (Isaias 58, 7), y, despues de ccrca de veinte siglos, en el 
pensamiento cristiano primirivo (Mateo 25, 35-44). EstOs textO. erico-miricos nada tienen intrlnseca­
mente de teol6gicos. para Ia consideraci6n del fil6sofo. Son componentes de una «eticidad» hist6rica 
r nada mas. De rodas maneras, seran componentes de la que posreriormente sera Hamada eticidad del 
mundo musulman y de Europa (vease § 0.4), con sacralizaciones, secularizaciones y concepciones 
dualistas, pero, al final, como las ultimas «referencias» del mundo de la vida (sources ditia Charles 
Taylor). Yease Apendice II [405J. 

39. Yease Meilaart, 1967, donde se lee que el nivel X de la dudad Caral Huyuk (cerca de Kon­
ya actual T urquia) puede dararse hasta eI 6.385 a.C. 

40. Lara Peinado, 1994, 11 ss. Quiza eI primer texro que se tenga acerca de la justicia con re­
ferenda a las vicrimas es el siguiente: «Elliber6 y condon6las deudas de las familias endeudadas [ ... ] 
Prometi6 soJemnemente a Ningirsu que nunca subyugarfa el huerfano y la viuda al poderoso» (Ley 
27 de las Reformas de Uruinimgina, op. dt., 24-25). 

41. Yease KlengeI, 1977; Branger, 1949. 
42. C6digo de Hammurabi, pr6iogo, 1986,3. Nuevamente podremos descubrir ya categorias 

etico-criricas de la mayor radicalidad. 
43. Siglos despues seran usadas esras categorias y principios eticos en Israel (p.e. Isaias 1,23: 

< No defienden al huerfano, no se encargan de la causa de la viuda»; 0 en Deuteronomio 10, 18-19: 
"Haec justicia al hui'rfano [ ... J dandole pan y vestido; ama al inmigrante [. __J»). La «exterioridad» de 
la viuda, del huerfano, del pobre, y en especial del extrmt;ero, del inmigrante, como las exigencias eri­
cas de la hospitalidad del desierto 10 mandaban, es fundamental en estas eticidades. 

44. Ibid., 42. Como de cada compra y venta se dejaba constancia en un doeumento (escriro en 
rablillas de las wales se han encontrado por millare, en los archivos descubierros en el desierto), la 
viuda, p.e., podia heredar de su esposo y no, como antes, simplemente ser despojada por la fuerza de 
los bienes de su ex-esposo; 10 mismo el hijo de su padre, erc. 

45. Ibid., 43. De esta manera el «oprimido afecrado», que no sabia leer, tomaba conocimicnto 
de sus derechos eseritos (el esrar «escrita» daba un sentido publico a la norma) en la estela de piedra 
esculpida eu la entrada de cada dudad del imperio. Se trata de un grado impresionante de «racionali­
zaci6n" de la eticidad: «Para hacer jusricia al oprimido he escrito mis preciosas palabras en mi estela» 
(ibid.). 

46. Gottwald, 1981,38955. 
47. Es otra categorla meraf6riea material: «el Egipro» significa el «sistema. que subsume a la 

«vicrima» y 10 «aliena» con injustos «rrabajos>,. Todas estas son eategorias que pueden formaiizarse 
filos6ficamente (y que 10 haee una Erica de la Liberaci6n). 

48. 1 Samuel, 13, 3. 
49. Esramos entonees indicando que eI Exodo, libro para nosotros aqui narrativo, de conteni­

do de ericidad, a ser rrarado filosOficamente, es ya una «racionalizaci6n» de 10 que lIamarfamos eI 
modelo te6rico de dominadorloprimido como punto de partida de un proceso de liberaci6n. EI pue­
blo de Israel, los cristianos y musulmanes, releeran (esta relecrura permite al texto volver a cumplir su 
funci6n hist6rica; 10 que Ricoeur Hamada de travail du textc») esros texros narrativos como «esque­
ma- pea.crico y norma etica de acci6n: «Yo te saque de Egipto, de Ia esclavitud» (Deuteronomio 5, 6); 
«Ustedes son testigos de todo 10 que [ ... se] hizo en Egipro contra el Fara6n [ ... J» (ibid. 29, 1). 

50. EI concepto «trabajo ('aboddb)>> en hebreo tiene un significado tfcnieo (relaci6n persona­
naruraleza) yetico (rrabajador, servidor, esdavo). Es un concepto erico-econ6mico central en una Eri­
ca de la Liberaci6n, ya que inc1uye la «carnalidad. y la «economia». 

51. Exodo 1,13-14. 
52. No olvidar la Tesis 1. 
53. Dussel, 1966, §§ 18-20; Id., 1983, 123-156; Id., 1993, caps. 6-8. 
54. Vease Dus.el, 1966, S16, 120 ss.: «EI Indo pre-ario», 
55. Dussel, 1966, S 19, 122 ss. 
56. Alfred Weber, 1963, prerende exponer una historia mundial de las culturas sin haccr nin­

guna referenda a las altas culturas neoliticas amerindias. Por ello, juntO a sus cuatro grandes «colum­
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nas» cultura[es afro-asiaticas (Egipto, Mesopotamia, India y China) hemos agregado a[ menos dos: [a 
Mesoamerica azteca-maya y eI Peru de los incas. 

57. Darcy Ribeiro escribe: «En la fijaci6n del paradigma de estados rura[es artesanales tuvi­
mos en mente [ ... ] las ciudades estados que inauguran la vida plenamente urbana, basadas en la agri­
cultura de regadio y en sistemas socio-econ6micos colectivistas, antes del 4000 a.C en la Mesopota­
mia (Hala£); entre 4000 a 3000 a.C en Egipto (Menfis, Tebas); en la India (Mohenjo-Daro) hacia el 
2800 a.C; antes del 2000 a.C en la China (Yang-Shao, Hsia); y mucho mas tarde [ ... ] en el A[tip[ano 
Andino (Salinar y Galinazo, 700 a.C, y Mochica, 200 d.C); en Colombia (Chibcha. 1000 d.C)" (Ri­
beiro, 1970,61,. Olvida aqui Ribeiro eI mundo mesoamericano azteco-maya. Por ejemp[o, el conjun­
to Zacatenco-Copilco, junto al lago Tezcoco (suburbio de la ciudad de Mexico), f10rece en el 2000 
a.c.; pero sus epocas clasicas deben situarse del 300 al 900 d.C para el area yucatano-azteca (Teo­
tihuacan III f10rece en eI 700 d.C), y para el Tiahuanaco del Titicaca boliviano del 400 al 800 d.C 

58. De todas maneras, nos recuerda el segundo principio taoista: "Esa escnda [el tao] poseia 
dos determinaciones inmanentes: el yinn concentraci6n y eI yang expansi6n, que se exteriorizaron un 
dia en [as formas sensibles del cielo (yang) y de la tierra (yinn)>> (Lao-Tse, Tao- Te King, libro I, cap. 
1, comentario; Wieger, 1950, 18). 

59. Nombre de los «filosofos» aztecas (Le6n-Portilla, 1979,63·82). 
60. «Dualidad divina» (ibid., 154-178). Otra representad6n: Quetzal- (plumas bellisimas: di­

vinas) coati (el «gemelo» 0 serpiente). Es decir, es otra denominaci6n de la «dualidad divina», ahora 
simbolica, del concepto abstracto no-simb6lico de omeoteotl (Ia «dualidad» en cuanto tal). 

61. Todo se organiza con simetria dual, eI alto (Hanan) y bajo (Hurin) Cuzeo, las «cnatro par­
res» (de dos en dos) del imperio; «Todo 10 que perrenece a la izquierda, Se vincula con 10 masculino, 
como ser el sol, 0 Imaymana Virachocha, y todo 10 que es de la derecha a 10 femenino, como la luna 
o Tocapo Viracocha» (Kusch, 1970, 196-211). 

62. Vease Krickeberg, 1961. 
63. Yease L6pez Austin, 1990, 68. 
64. Esto tanto entre los aztecas como entre los mayas 0 los incas (con variantes menores). Los 

«cuatro» anteriores mundos en eI tiempo no fueron habitados por 105 humanos en cuanto tales. 
65. Para los aztecas el «espacio humano» 0 terrestre comprendia cuatro niveles (debajo de las 

aguas, la tierra, hasta la luna y hasta el sol). Sobre los cuatro nive[es humanos habia todavia hacia 
arriba nueve cielos (astron6micos-miticos). Por debajo de las aguas habia nueve inframundos (L6pez 
Austin, 1990, 55-90). 

66. La hermeneutica de los suelios, desde los pueblos de Alaska hasta los patag6nicos, es una 
pr:ictica universal en America. Entre los aztecas alcanza un grado de racionalizaci6n muy alto, se tra­
taba eI tema en eI «Libro de los sueiios (temic4matl)>>, donde se codificaban los muy diversos tipos de 
suefios y se les asignaba un contenido universal. 

67. Yease el tema de «Ia negacion de una maxima no generalizable» (Wellmer, 1986). 
68. Codiee Florentino, libro Ill, p. 67 (cit. Le6n-Portilla, 1979,29). 
69. Literalmente:« La antigua regIa de vida». 
70. Maeehua1li; el ser humano en nahuatl, merecido por Quetzalcoatl (Leon-Portilla, 1979, 

384). 
71. Se trata del «sistema interregional>, II. Hemos estudiado 13 cuestion en detalle en otros lu­

gares (Dusse[, 1966, §§ 25-30; Id., 1975; Id., 1974a, 105-137; Id., 1973b, 21-44; Id., 1983, 157­
162), por 10 que no nos extenderemos aqul. AI hab[ar de «indoeuropco» queremos indicar mas un 
mero horizonte de contactos geograficos, principal mente comerdales (y religioso-ritual), que produ­
Cen contaminacion Iingulstica (hay ralces comunes de muchas palabras en diversas lenguas), que refe­
rimos propiamente a una «lengua indoeuropea», una cultura, y ciertamente no a una raza 0 a una ci­
vilizad6n propiamente dichas. Se trata del fen6meno de la constituci6n de 10 que hemos Hamado eI 
«sistema interregional>, II (vease Esquema 0.1). La China (y por 10 tanto el taoismo 0 d confucioni,­
mol recibi6 tambien su influencia, pero no forma parte estricta de dicho tipo cultural. 

72. Vease la Tesis 6.b. 
73. Hambly, 1966; Beckwith, 1987; Krader, 1963; Stein, 1974. Considerese en eI Esquema 

0.3 eI ambito (I). 
74. EI primero de ellos recibi6 en las diferentes lenguas igual denominaci6n: Deipdtyros entre 

los ilirios, Zeus pater entre [os griegos, Jupiter (Diespiter) entre los romanos, Dyaus pitah en sancrito. 
Un ser celeste y divino "padre" del «dia" (dyam en vedico, diem en acusativo latino), de ]a luz, el 
«Ser» como to fos para los griegos (Renou, 1947,315; Havers, 1960). 

75. Wase Frank, 1992. 
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76. En 1a maduraci6n de esre «sisrema interregionah>, Karl Jaspers (Jaspers, 1963, p. 15 55) 

nos propone 1a existencia de una «Edad Eje» (Achsenzeit). Entre los sig10s VII a III a.C encontramos a 
Confucio y Lao-Tse en China, los Upanishads y Buda en la India, Zaratustra en el Iran, los presocra­
ricos en la Helade, e igua1mente (aunque pertenecen a otra cosmovision) los profeta. de Israel. En 
cierra manera, hasta la actualidad, se habrfan constituido aJlf los nudeos erico-racionales originarios: 
"La epoca mitica habla terminado, y con ella su rranquila p1acidez y su ingenuidad» (ibid., 21). 

77: En Ia filosoffa actual de la India se babla de una «brahmanizacion" de la cosmovisi6n an­
tigua. Es decir, algunos quieren hacer pasar 1a interpretaci6n brahamanica como la iinica propia de la 
India. En efeero, habla muchas orras visiones y filosofias en la antigiiedad de la India y el Sudeste 
asiatieo; escuelas materia1istas, ateas, escepticas, er[ticas. Aqui s610 recordaremos la corriente «domi­
nante". Esto vale tambien para el budismo, maniqueismo, etc. 

78. Vease Dussel, 1974,61 ss.; Priimm, 1960. 
79. Emiada V, 4, 1 (Plotino, 1924, V, 79-80). 
80. Fragmento B 50 (Diels, 1964, 1,161). 
81. Yease Konig, 1959, II, 581. 
82. X, 129 (Renou, 1936, 125). 
83. Chiindoya-Upanishada 3,14 (cit. Regamey, 1961, 116). 
84. Libro I, cap, 1 (Wieger, 1950, 18). 
85. EnI}ada VI, 6, 1. 
86. Ibid., I, 8, 4.•La materia es la causa de 1a debilidad del alma y tam bien de su dis posicion 

viciosa. Ella es el mal, 0, mejor, eI mal original» (ibid.> I, 8, 14). Este sera el tema del "peeado origi­
nal>, en Agustin y Lutero posteriormente, ajeno a la rradici6n semita. 

87. Fragmento B 62 (Diels, 1964, I, 164). 
88. Fragmento 77 (Diels, I, 168). 
89. Timeo 34 c. 
90. Fedro 245 d. 
91. Fed6n 78 b-d. 
92. RepUblica X, 611 b. 
93. Fedro 246 c; 248 a-c, 
94. Timeo 41 b y ss. 
95. 2,18-20 (1957, 21). 
96. Cita de Jaspers, 1993, 146. EI «yo» singular como aspiraci6n a ser uno mismo es eI ori­

gen del sufrimiento. Eliminar el sufrimiento supone eliminar el «yo», el querer, el ama£. E1 nirvana es 
eI «retorno- a1 Uno, a la Identidad desde la "diferencia» negada. EI cuerpo es "materia grosera (kil­
madhatu)>> para Buda; el alma (en su momento consciente: vijnotla) es eterna (Regamey, 1961b, 237). 

97. Bar-Konai, Fihrist, Fragmento de Tudan, S 9 (cit, Puech, 1959,497). 
98. Lo empirieo, corporal 0 apetitivo sera para Kant 10 .patoI6gico», ya que eI ser humano 
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Seccion 2 

EL «SISTEMA-MUNDO»!: EUROPA COMO «CENTRO" Y SU 
«PERIFERIA». MAs ALLA DEL EUROCENTRISMO 

[27] En esta seccion, des de el horizonte historico ya expuesto, debemos 
estudiar la cuestion de la Modernidad. En efecto, hay dos paradigmas 
de la Modernidad2

• 

a) EI primero, desde un horizonte eurocentrico, propone que el 
fenomeno de la Modernidad es exclusivamente europeo; que se va de­
sarrollando desde la Edad Media y se difunde posteriormente en to do 
el mund03• Weber situa el «problema de la historia mundiah> con la 
pregunta que se enuncia asf: 

~Que encadenamiento de circunstancias han conducido a que precisamente 
en el suelo de Occidente4 y solo aquf, se produjeran fenomenos culturales 
que -al menos tal como nosotross solemos representarnoslos- estaban en 
una direcci6n evolutiva de significaci6n y validez universales?6. 

Europa habria tenido, segun este paradigma, caracterfsticas excep­
cionales internas, que Ie permitieron superar esencialmente por su ra­
cionalidad a todas las otras culturas. Filos6ficamente, nadie como He­
gel expone esta tesis de la Modernidad: 

EI Espfritu Germanico es el Espiritu del Nuevo Mundo, cuyo fin es la reali­
zacion de la Verdad absoluta (der absoluten Wahrheit), como autodetermi­
nacion (Selbstbestimmung) infinita de la libertad, que tiene por contenido su 
propia forma absoluta (die ihre absolute Form selbsW. 

Lo que llama la atencion es que el Espiritu de Europa (germanico) 
es la Verdad absoluta que se determina 0 se realiza por sf misma sin 
deber nada a nadie. Esta tesis, que llaman~ el «paradigma eurocentri­
co» (por oposicion al «paradigma mundia/»), es la que se ha impuesto 
no solo en Europa 0 Estados Unidos, sino en todo el mundo intelectual 
tambien de la periferia mundial. Como hemos dicho, la division «pseu­
docientffica,) de la historia en la Edad Antigua (como el antecedente), 
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Medioevo (epoca preparatoria) y Edad Moderna (Europa) es una orga­
nizacion ideologica y deformante de la historia. La filosofia, la etica, 
necesita romper con ese horizonte reductivo para poder abrir la refle­
xion al ambito «mundial», planetario; este es ya un problema etico de 
respeto a otras culturas. Este ha sido el prop6sito de la Secci6n 1, que 
continuamos ahora. 

La cronologia tiene su geopolftica. La subjetividad moderna se de­
sarrollaria espacialmente, segun el «paradigma eurocentrico», desde la 
Italia del Renacimiento a la Alemania de la Reforma y la Ilustraci6n, 
hacia la Francia de la Revoluci6n francesa 8 • Se trataria de la Europa 
central. 

[28] b) El segundo paradigma, desde un horizonte mundial, con­
cibe la Modernidad como la cultura del centro del «sistema-mundo»9, 
del primer «sistema-mundo» -por la incorporaci6n de Amerindia lO-, 

y como resultado de la gesti6n de dicha «centralidad». Es decir, la Mo­
dernidad europea no es un sistema independiente autopoietico, auto­
rreferente, sino que es una «parte» del «sistema-mundo»: su centro. La 
Modernidad, entonces, es un fen6meno que se va mundializando; co­
mienza por la constituci6n simultdnea de Espana con referencia a su 
«periferia» (la primera de todas, propiamente hablando, Amerindia: el 
Caribe, Mexico yel Peru). Simultdneamente, Europa (con una diacro­
nia que tiene un antecedente pre-moderno: las ciudades italianas rena­
centistas y Portugal) ira constituyendose en «centro» {con un poder su­
per-hegem6nico que de Espana pasa a Holanda, a Inglaterra y 
Francia ... } sobre una «periferia» creciente (Amerindia, Brasil y las cos­
tas africanas de esclavos, Polonia en el siglo XVIl1; afianzamiento de 
Latinoamerica, Norte America, el Caribe, las costas de Africa y de 
Asia, y la Europa oriental en el siglo xvn12; el Imperio otomano, Rusia, 
algunos reinos de la India, Sudeste asiatico y primera penetraci6n en el 
Africa continental hasta la primera mitad del siglo XIX13). La Moderni­
dad, entonces, serfa para este paradigma mundial un fen6meno propio 
del «sistema» con «centro-periferial). Esta simple hip6tesis cambia ab­
sol uta mente el concepto de Modernidad, su origen, su desarrollo y su 
actual crisis; y, por ello, tambien el contenido de la Modernidad tardia 
o postmodernidad. 

[29] Ademas, sostenemos una tesis condicionante de la anterior: la 
centra lid ad de Europa en el «sistema-mundo» no es fruto s610 de una 
superioridad interna acumulada en la Edad Media europea sobre las 
otras culturas, sino tambien el efecto del simple hecho del descubri­
miento, conquista, colonizaci6n e integraci6n (subsunci6n) de Amerin­
dia (fundamentalmente), que Ie dara a Europa la ventaja comparativa 
determinante sobre el mundo otomano-musulman, 1a India 0 la China. 
La Modernidad es el fruto de este acontecimiento y no su causa. Poste­
riormente,la «gesti6n» de la centralidad del «sistema-mundo» permiti­
ra a Europa transformarse en algo as! como la «conciencia reflexiva» 
(la filosoffa moderna) de la historia mundial, y muchos valores, inven­
ciones, descubrimientos, tecnologias, instituciones politicas, etc., que 
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se atribuye a sf misma como su producci6n exclusiva, son en realidad 
efecto del desplazamiento del antiguo centro del estadio III del sistema 
interregional hacia Europa (siguiendo la via diacr6nica del Renaci­
miento al Portugal como antecedente, hacia Espana, y despues hacia 
Flandes, Inglaterra ... ). Aun el capitalismo es el fruto, y no la causa, de 
esta coyuntura de mundializaci6n y centralidad europea en el «sistema­
mundo». La experiencia humana de 4.500 anos de relaciones poHticas, 
economicas, tecnol6gicas, culturales del «sistema interregional», sera 
ahora hegemonizada por Europa -que nunca hab!a sido «centro», y 
que en sus mejores tiempos s610 lleg6 a ser «periferia»-. EI desliza­
miento se efectua del Asia central hacia el Mediterraneo oriental, y de 
Italia, mas precisamente de Genova, hacia el Athintico. Con el antece­
dente de Portugal, se inicia propiamente con Espana, ante la imposibi­
lidad de que la China intente siquiera llegar por el oriente (el Pacffico) 
a Europa, e integrar as! a Amerindia como su periferia. Veamos las 
premisas de la argumentaci6n. 

§ 0.5. DESPLIEGUE DEL "SISTEMA·MUNDO». 
DESDE LA ESPANA «MODERNA» DEL SIGLO XVI 

[30] Consideremos el despliegue de la historia mundial a partir del 
quiebre, por la presencia turca-otomana, del estadio III del sistema in­
terregional, que habfa tenido en su epoca clasica a Bagdad por centro 
(del 762 al 1258 d.C. como hemos visto), y la transformacion del «sis­
tema interregional» en el primer «sistema-mundo», cuyo «centro» se si­
tuani hasta hoy en el Atlantico Norte. Ese cambio de «centro» del sis­
tema tendra su prehistoria desde el siglo XIII al XV d.C., y producira el 
derrumbe del estadio III del sistema interregional. Se trata del nuevo 
estadio IV, 0 el «sistema-mundo», que se originara propiamente a par­
tir de 1492. T odo 10 acontecido con anterioridad en Europa era toda­
via un momento de otro estadio del sistema interregional. ,Quien ori­
gino el despliegue del «sistema-mundo»? Nuestra respuesta es: quien 
pudiera anexarse a Amerindia, y desde ella, como trampolin 0 «ventaja 
comparativa», ir acumulando una superioridad inexistente a finales del 
siglo xv. 

a) ~Por que no la China? La razon es muy simple, y deseamos ex­
ponerla desde el comienzo. A la China14 Ie fue imposible descubrir 
Amerindia (imposibilidad no tecnol6gica, es decir, de factibilidad em­
pirica, sino historica y geopolitical: no podia interesarle intentar ir por 
el Este hacia Europa, porque el «centro» del sistema interregional (en 
su estadio III) se encontraba en el Oeste, en el Asia central 0 en la In­
dia. Ir hacia una Europa completamente «periferica» no podia ser un 
objetivo del comercio extemo chino. 

En efecto, Cheng Ho, entre 1405 y 1433, efectuo siete viajes exito­
sos al «centro» del sistema (lleg6 a Sri Lanka, India y hasta el Africa 
orientaPS). En 1479 Wang Chin intent6 hacer 10 mismo, pero Ie fueron 
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negados aun los archivos de su antecesor. China se encerr6 sobre sus 
fronteras y no intent6 hacer 10 que, en ese mismo momento, realizaba 
Portugal. Su poHtica interior -quiza la rivalidad de los mandarines 
contra el nuevo poder de los eunucos comerciantes16- impidi6 su sali­
da comercial externa, pero, de haberla realizado, debi6 haberse dirigi­
do hacia el Oeste para alcanzar el «centro» del sistema. Los chinos se 
dirigieron hacia eI Este, llegaron hasta Alaska, y parece que hasta Cali­
fornia 0 aun mas al Sur, pero al no encontrar nada que pudiera intere­
sar a sus comerciantes, y al alejarse cada vez del «centro» del «sistema 
interregional», abandonaron seguramente la empresa. China no fue 
Espana, por razones geopoHticas. 

[31J Sin embargo, debemos hacernos todavfa una pregunta para re­
futar la «evidencia» antigua, pero que se ha reforzado desde Weber: 
~Era China inferiur cultural mente a Europa en el siglo xv? Segun los 
que han estudiado la cuesti6n17 no era inferior ni tecnol6gica18, ni polf­
tica19, ni comercialmente, y ni siquiera por su humanism020. Hay un 
cierto espejismo en esta cuesti6n. Las historias de las ciencias y tecno­
logias occidentales no toman estrictamente en cuenta que el «saIto», eI 
boom tecnol6gico y cientffico europeo, s610 podra realizarse por eI 
desbloqueo y ruptura del paradigma antiguo producido en el transcur­
so del siglo XVI, y que s610 en el XVII muestra sus efectos multiplicado­
res. Se confunde la formulaci6n del nuevo paradigma te6rico moderno 
(siglo XVII) con el origen de la Modernidad, sin dejar tiempo para la 
crisis del modelo medieval. No se advierte que la revoluci6n cientifica 
-para hablar como Kuhn- puede efectuarse desde una Modernidad 
ya iniciada, anterior, como fruto de un proceso «moderno»21. Por ello, 
en el siglo xv (si no consideramos los inventos europeos posteriores) 
Europa no tiene ninguna superioridad sobre la China. El mismo Need­
ham se deja Ilevar por eI espejismo al escribir: 

El hecho es que en eI desarrollo espontaneo autoctono de la sociedad china 
no se produjo ningun cambio drastico semejante al Renacimiento y a la re­
voluci6n dentifica en Occidente22• 

EI colocar eI Renacimiento y la revoluci6n cientifica23 como sien­
do un mismo acontecimiento (uno des de el siglo XIV y el otro propia­
mente en eI siglo xvu) muestra la distorsi6n de la que estamos hahla­
do. El Renacimiento es todavfa un acontecimiento europeo de una 
cultura periferica del estadio III del sistema interregionaJ24. La «revolu­
ci6n cientffica>l es el fruto de la formulaci6n del paradigma moderno, 
que necesit6 mas de un siglo de Modernidad para su edosi6n. Pierre 
Chaunu escribe: 

A finales del siglo xv, en la medida en que la literatllra historica nos permite 
comprenderlo, el Oriente Lejano como entidad comparable al Meditemineo 
[ ... ] no resllita baio ningun aspecto inferior, al menos sllperficialmente, al 
Occidente lejano del continente euroasiatico25• 
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Repitamos: ~Por que no China? Por encontrarse en el Extremo 
Oriente del «sistema interregional», por mirar bacia el «centro»: hacia 
la India en el Occidente. 

[32] b) ~Por que no en Portugal? Por la misma razon. Es decir, 
por encontrarse en el Extremo Occidente del mismo «sistema interre­
gional», y par mirar tambien y siempre bacia el «centro»: hacia la In­
dia en el Oriente. La propuesta de Colon en 1484 (de intentar ir al 
«centro» por el Occidente) al rey de Portugal era tan descabellada 
como descabellado era para Colon el pretender descubrir un nuevo 
continente (ya que siempre y s610 intent6, y no pudo concebir otra hi­
potesis, ir hacia el «centro,) del estadio III del sistema interregionaJ26). 

Como hemos visto, las ciudades renacentistas italianas son el extre­
mo occidental (periferico) del sistema interregional, que articularon 
nuevamente despues de las Cruzadas (que fracasan en el1291) a la Eu­
ropa continental con el Meditemineo. Las Cruzadas deben ser consi­
deradas como un intento frustrado de conectarse con el «centro» del 
sistema, conexion que los turcos han quebrado. Las ciudades italia­
nas, especial mente Genova (que rivalizaba con Venecia, que estaba 
presente en el Mediterraneo oriental), intentaban abrir el Mediterni­
neo occidental al Atlantico, para llegar nueva mente por el sur del 
Africa al «centro» del sistema. Los genoveses pusieron toda su expe­
riencia en la navegacion y el poder economico de su riqueza para 
abrirse ese camino. Fueron los genoveses los que ocupan Canarias en 
131227; son elIas los que invierten en Portugal y los apoyan a construir 
su poder naviero. 

Fracasadas las Cruzadas, no pudiendo contar con la expansion de 
Rusia por la tundra (que avanzando por los bosques helados del Norte 
llegani en el siglo XVII al Pacifico y Alaska)28, el Athintico era la unica 
puerta europea para llegar al «centm» del sistema. Portugal, la prime­
ra nacion europea ya unificada en el siglo XI, transforma la Reconquis­
ta29 contra los musulmanes en el comienzo de un proceso de expansion 
mercantil atlantica. En 1419 descubren las Islas Madeira, en 1431 las 
Azores, el Zaire en 1482, en 1498 Vasco de Gama lIega a la India (el 
«centro» del sistema interregional). En 1415 ocupan la Ceuta africano­
musulmana; en 1448, EI-Ksar-es-Seghir; Arzila, en 1471. Pero todo 
esto es la continuaci6n del sistema interregional III cuya conexion son 
las ciudades italianas: 

En eI siglo XIII, los genoveses y los pisanos aparecen por vez primera en Ca­
taluiia;_en eI siglo XIII, cuando Ilegan por primera vez a Portugal, los italia­
nos se esfuerzan por atraer a los pueblos ibericos al comercio internacional 
[ ... J Para 13171a ciudad y el puerto de Lisboa son ya un gran centro del co· 
mercio genoves30• 

Un Portugal con contactos con el mundo isIamico, con marin os nu­
merosos (agricultores expulsados de una agricultura extensiva), con 
una economfa monetarizada, en «conexion» con Italia, abrio nueva­

54 




El .SISTEMA MUNDO" EUROPA COMO ,CENTRO. Y SU ,PERIFERIA. 

mente la Europa periferica al sistema interregional. No dejo por ello de 
ser «periferia», ni los portugueses pudieron pretender salir de esa situa­
cion, ya que Portugal pudo intentar dominar eI intercambio comercial 
en el Mar de los Arabes (e1Indicoj3\ pero nunea pretendio producir las 
mercancfas del Oriente (las telas de seda, los productos tropicales, el 
oro del mundo sudsahariano, etc.). Es decir, era una potencia interme­
diaria y siempre «periferica» de la India, China 0 eI mundo musulman. 

Con Portugal estamos en la antesala, pero todavia no en la Moder­
nidad ni en el «sistema-mundo» (el IV estadio del sistema que se origi­
no, al menos, entre el Egipto y la Mesopotamia). 

[33] c) ~Por que Espana inicia eI «sistema-mundo», y con ella 
Modernidad? Por la misma razon que 10 impedia en la China y el Por­
tugal. Como Espana no podia ir hacia el «centro» del «sistema interre­
gional» que se encontraba en Asia central 0 la India, hacia el Oriente 
(ya que los portugueses se habian anticipado, y tenia I) derechos de ex­
c1usividad) por el Atlantico Sur (por las costas del Africa occidental, 
hasta eI Cabo de la Buena Esperanza descubierto en 1487), solo Ie que­
daba a Espana una sola oportunidad: ir hacia eI «centro», a la India, 
par el Occidente, por eI Oeste, cruzan do el Oceano Atlantic032

• Por 
ello Espana «tropieza», «encuentra sin buscar» a Amerindia, y con ella 
entra en crisis todo el «paradigma medieval» europeo (que es el «para­
digma» de una cultura periferica, el extremo occidental del estadio III 
del «sistema interregional») e inaugura, lenta pero irreversiblemente, la 
primera hegemonia mundial, por ello del tinico «sistema-mundo» que 
ha habido en la historia planetaria, que es eI sistema moderno, europeo 
en su «centro», capitalista en su economia. Esta Etica de la Liberaci6n 
pretende situarse explicitamente ((sera quiza la primera filosofia practica 
que 10 intenta «explicitamente»?) en el horizonte de este «sistema-mun­
do» moderno, teniendo en consideraci6n no solo el «centro» (como 10 
ha hecho exclusivamente la filosofla modern a desde Descartes hasta 
Habermas, y que por ello ha tenido una vision parcial, provinciana, re­
gional del acontecer ctico historico), sino tambien desde su «periferia» 
(y por ello se obtiene una vision planetaria del acontecer humano). 
jEsta cuestion historica no es anecdotica 0 informativa, tiene un senti­
do filosofico stricto sensu! He tratado ya el tema inicialmente en otra 
obra33 • En ella mostraba la imposibilidad existencial de Colon, un ge­
noves renacentista, de convencerse de que 10 que habfa descubierto no 
era la India. Navegaba en su «imaginario» siempre junto a las costas 
de la Cuarta Peninsula asiatica (Ia que Heinrich Hammer habia traza­
do cartograficamente en Roma en 148934 ), siempre cerca del Sinus 
Magnus (Gran Golfo de los griegos, mar territorial de la China) cuan­
do atravesaba el Caribe. Colon murio en 1506 sin haber super ado eI 
horizonte del estadio III del «sistema interregionah35, que nunca pudo 
sobrepasar. No pudo superar subjetivamente el «sistema interregional» 
-con una historia de 4.500 anos de transformaciones, desde eI Egipto 
y la Mesopotamia- y abrirse al nuevo estadio del «sistema-mundo». 
EI primero que sospecho un nuevo (el ultimo nuevo) continente fue 
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Americo Vespucci desde 1503, y por ello fue, existencial y subjetiva­
mente, eI primer «moderno», eI primero que desplego el horizonte del 
«sistema asiatico-afro-mediternineo» como «sistema-mundo», que in­
corporaba por vez primera a Amerindia36• Esta «revolucion» de Wel­
tanschauung, del horizonte cultural, cientifico, religioso, tecnologico, 
politico, ecologico y economico es eI origen de la Modernidad, desde 
un «paradigma mundial» y no meramente eurocentrico. En el «siste­
ma-mundo» la acumulacion en el «centro» es por vez primera acumu­
lacion a escala mundiaP7. En eI nuevo momento del sistema todo cam­
bia cualitativa 0 radicalmente, tambien se modifica hacia adentro el 
propio "subsistema periferico» europeo medieval. EI acontecimiento 
fundante fue eI descubrimiento de Amerindia38 en 1492. Espana esta 
preparada para llegar a ser eI primer Estado modern039; por el descu­
brimiento comienza a ser el «centro» de su primera «periferia» (Ame­
rindia), organizando asi el inicio del lento deslizamiento del «centro» 
del antiguo estadio III del «sistema interregional» (la Bagdad del siglo 
XIII), que habia desde la Genova periferica (pero integrante occidental 
del «sistema») comenzado a reconectarse primero con Portugal, y aho­
ra con Espana, con Sevilla mas exactamente. De inmediato se vuelca en 
esta Sevilla la riqueza genovesa, italiana. La «experiencia» del Medite­
rraneo oriental renacentista (y por ella del mundo musulman, de la In­
dia y hasta la China) se articula asi con la Espana imperial de Carlos V 
(que llega hasta la Europa central de los banqueros de Ausburgo, hasta 
la Flandes de Amberes y despues Amsterdam, con la Bohemia, Hun­
gria, Austria y Milan, yen especial con eI Reino de las Dos Sicilias40, 

del sur de Italia hasta Sicilia, Cerdena, las Baleares y con numerosas is­
las del Mediterraneo). Por el fracaso economico del proyecto politico 
del «Imperio-mundo» (el emperador Carlos V abdica en 1557), se de­
jani lugar al «sistema-mundo» del capitalismo mercantil, industrial y 
actualmente trasnacional. 

[34] Tomemos como ejemplo un nivel de analisis, entre los muchos 
que pudieran observarse -no quisieramos ser criticados de economi­
cistas, por el ejemplo adoptado--. No es casual que veinticinco anos 
despues del descubrimiento de las minas de plata del Potosi en el Alto 
Peru (1545) y de Zacatecas en Mexico (1546) donde lleganin a 
Espana un total de 18 mil toneladas de plata de 1503 a 166041-, y 
gracias a las primeras remesas de ese metal precioso, Espana pudiera 
pagar, entre otras campanas del Imperio, la gran armada que derroto a 
los turcos en 1571 en Lepanto, y con ello se dominaba al Meditemineo 
como conexiQn con el «centro» del antiguo estadio del sistema. jSin 
embargo, el Mediterraneo habia muerto como camino del «centro» ha­
cia la «periferia» occidental, porque el Atlantico se estaba estructuran­
do como «centro» del nuevo sistema-mund042! Escribe Wallerstein: 

EI oro y la plata eran buscados como objetos preciosos, para su consumo en 
Europa y mas aun para el comercio con Asia, pero eran tam bien una necesi­
dad para la expansion de la economfa europea43• 
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Hemos leido, entre muchas cartas ineditas del Archivo General de 
Indias de Sevilla, este texto dell de julio de 1550, firmada en la actual 
Bolivia por Domingo de Santo Tomas: 

Habra euatro anos que, para aeabar de perderse esta tierra, se deseubri6 una 
boca del infierno44 por la eual cada ano inmolan gran cantidad de gente, que 
la codicia de los espaiioles sacrifican a su dios que es el oro45

, yes una mina 
de plata que se llama Potosf46• 

EI resto es por demas conocido. La provincia de la corona espanola 
de Flandes reemplazara a Espana como potencia hegemonica del «cen­
tro» del reciente «sistema-mundo» -se libera de Espana en 1610-. 
Sevilla, el primer puerto moderno (en relacion con Amberes), despues 
de mas de un siglo de esplendor, dejara lugar a Amsterdam47 (ciudad 
donde escribira Descartes en 1636 Le Discours de la Methode, y donde 
vivira Spinoza48 ), potencia naviera, pesquera, artesanal, donde fluye la 
exportacion agricola, de gran pericia en las mas variadas ramas de la 
produccion; ciudad que termina, entre otros aspectos, par quebrar a 
Venecia49• Despues de mas de un siglo, la Modernidad mostraba ya en 
esta ciudad una urbe con fisonomia propia definitiva: su puerto, los ca­
nales que como vIas comerciales llegaban a las casas de los burgueses, 
comerciantes (que usa ban sus terceros y cuartos pisos como despensas, 
de donde se servia por gnias directamente a los barcos); mil detalles de 
una urbe capitalista50 • Desde 1689 Inglaterra disputara y terminara 
por imponerse sobre la hegemonla holandesa -que sin embargo ten­
dra siempre que compartirla con Francia hasta al menos eI 176351 • 

[35] Amerindia, mientras tanto, constituye la estructura fundamental 
de la primera Modernidad. Del 1492 a 1500 se colonizan unos 50.000 
km2 (en el Caribe y Tierra Firme: de Venezuela a Panama)52. En 1515 se 
llegan a 300.000 km1 con unos 3.000.000 de amerindios dominados. Has­
ta 1550 mas de 2.000.000 de km2 (que es una extension mayor a toda la 
Europa «centro»), y hasta mas de 25.000.000 (cifra baja) de indigenas53, 

muchos de los cuales son integrados a sistemas de trabajo que producen 
valor (en el estricto sentido de Marx) para la Europa «central>, (en la «en­
comienda», «mita», haciendas, etc.). Habra que agregar desde 1520 los es­
clavos de las plantaciones que provienen del Africa (unos 14.000.000 has­
ta la epoca final del esclavismo en el siglo XIX, incluyendo a Brasil, Cuba y 
Estados Unidos). Este enorme espacio y poblaci6n dara a la Europa, «cen­
tro» del «sistema-mundo», la ventaja comparativa definitiva con respecto 
al mundo mu~ulman, a la India y a la China. Por ello, en el siglo XVI: 

La periferia (Europa oriental y la America espafiola) utilizaba trabajo forza­
do (esclavitud y trabajo obligado [del indio] en cultivos para el mereado 
[mundialJ). EI centro utilizaba, cada vez mas, mano de obra libre54 • 

A los fines de esta obra filosofica nos interesa indicar solamente que 
nacieron en el «sistema-mundo» las «formaciones sociales perifericas»55: 
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La forma de las formaciones perifericas depended, finalmeme, a un tiempo 
de la naturaleza de las formaciones precapitalistas agredidas y de la formas 
de agresion exterior56 • 

Elias seran, al fin del siglo xx, las formaciones perifericas latinoa­
mericanas57, las del Africa bantu, las del mundo musulman, de la In­
dia, del Sudeste asiatic058 y de la China, a las que habrfa que agregar 
parte de la Europa oriental ante el derrumbe del socialismo real. 

Esquema 0.4: UN EJEMPLO DE LA ESTRUCTIJRA CENTRO-PERI FERIA 
EN EL "CENTRO. Y LA .PERIFERIA" (AMERICA LATINA COLONIAL, SIGLO XVIII) 

PERIFERIA CENTRO 

<-a <: 

E 
Comunidades Republica 

F indigenas D de C A 
Yde criollos 
esdavos 

>-b > 

Anotaciones at Esquema: Flechas a: dominacion y exportacion de bienes manufactura­
dos; flechas b: transferencia de valor desde la explotacion del trabajo; A: potencias «cen­
trales,,; B: naciones semiperifericas; C: formaciones coloniales perifericas; D: explotacion 
del trabajo indigena 0 del esclavo; E: comunidades indigenas; F: comunidades etnicas 
que guardan una cierta exterioridad del «sistema-mundo»s9. 

§ 0.6. LA MODERNIDAD COMO LA «GESTION» DE LA "CENTRALIDAD. 
MUNDIAL Y SU CRISIS ACTIJAL 

[36] Llegamos asi a la tesis central de estas dos secciones. Si la Moder­
nidad fuera, yes nuestra hipotesis, el fruto de la «gestion» de la «cen­
tralidad» del primer «sistema-mundo», debemos ahora reflexionar 50­
bre 10 que esto significa. 

Se debe tomar conciencia de que hay diversos momentos en el 
proceso de las Modernidades: a) En primer lugar, la Modernidad his­
panica, humanista, renacentista, ligada todavfa al antiguo sistema inte­
rregional de la cristiandad mediterranea y musulmana60• En ella se 
concebira.1a «gestion» del nuevo sistema-mundo desde el paradigma 
del antiguo sistema interregional. Es decir, Espana «maneja» la «cen­
tralidad» como el dominio a traves de la hegemonfa de una cultura in­
tegral, una lengua, una religion (y de alH el proceso evangelizador que 
sufrira Amerindia); como ocupacion militar, organizacion burocratica­
polftica, expropiacion economica, presencia demografica (con cientos 
de miles de espanoles 0 portugueses que habitanin para siempre Ame­
rica Latina), transformacion ecologica (por la modificacion de la fauna 
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y flora), etc. Se trata del proyecto del «Imperio-mundo», y del cual 
Wallerstein indica que fracasa con Carlos V61 . 

[37] b) En segundo lugar, la Modernidad del centro de Europa, 
que se inicia con Amsterdam en Flandes, pasa frecuentemente como la 
unica Modernidad (siendo la interpretacion de Sombart, Weber, Ha­
bermas 0 la de los mismos postmodernos, 10 que producini una «fala­
cia reduccionista» que oculta el sentido de la Modernidad y, por ello, 
el sentido de su actual crisis). Este segundo momenta de la Moderni­
dad, para poder «gestionar» el enorme «sistema-mundo» que de pron­
to se Ie abre a la pequena Holanda62, que de provincia de la corona es­
panola se situa ahora en el «centro» del sistema-mundo, debe efectuar 
o au men tar su eficacia por simplificacion. Es necesario realizar una 
abstraccion (favoreciendo el quantum en desmedro de la qualitas), que 
deja fuera muchas variables validas (variables culturales, antropol6gi­
cas, eticas, polfticas, religiosas; aspectos que son valiosos aun para el 
europeo del siglo XVI), que no permitian una adecuada, «factible»63 0 
tecnicamente posible «gestion» del sistema-mundo64• Esta simplifica­
cion de la complejidad65 abarca la totalidad del mundo de la vida, de la 
relacion con la naturaleza (nueva posicion ecol6gica y tecnologica, no te­
leol6gica y desde una razon instrumental), ante la propia subjetividad 
(nueva autocomprensi6n de la subjetividad conciente), ante la comuni­
dad (la individualidad como nueva relaci6n intersubjetiva y political, y, 
como sfntesis, nueva actitud economica (la posicion practico-productiva 
del capital). 

[38] La primera Modernidad hispanica, renacentista y humanista, 
produjo una reflexion teorica 0 filosofica de la mayor importancia, que 
ha pasado desapercibida a la Hamada «filosoffa moderna» (que solo es 
la filosofia de la «segunda Modernidad»). El pensamiento teorico filo­
s6fico del siglo XVI tiene relevancia actual porque es el primero, y el 
unico que vivio y expreso la experiencia originaria en el tiempo de la 
constituci6n del primer «sistema-mundo». Por ella, desde los «recur­
sos» teoricos que se tenian (la filosoffa escolastica musulmano-cristiana 
y renacentista humanista) la cuestion etico filos6fica central fue la si­
guiente: ~Que derecho tiene el europeo de ocupar, dominar y «gestio­
nar» las culturas recientemente descubiertas, militarmente conquistadas 
y que estan siendo colonizadas? Desde el siglo XVII, la «segunda Moder­
nidad», no tuvo escrupulos de conciencia (Gewiessen) con preguntas 
que ya estaban respondidas de facto: desde Amsterdam, Londres 0 Paris 
(en los siglos XVII y XVID en adelante) el «eurocentrismo» (superideolo­
gia que fundanlla legitimidad de la dominae ion del sistema-mundo) no 
sera ya puesto en cuesti6n nunca mas, hasta finales del siglo xx -y 
esto, entre otros movimientos, por la Filosoffa de la Liberacion. 

En otra obra hemos tocado la cuesti6n66 • Hoy solo recordaremos el 
asunto en general. Bartolome de las Casas muestra en sus numerosas 
obras, usando un extraordinario aparato bibliogrifico, fundando ra­
cional y cuidadosamente sus argumentos, que la constitucion del siste­
ma-mundo como expansion europea en Amerindia (anuncio de la ex­
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pansi6n en Africa y Asia) no tiene derecho alguno; es una violencia in­
justa, ilegftima, y no puede tener validez etica alguna: 

Dos maneras generales y principales han tenido los que alia han pasado, que 
se lIaman cristianos, en extirpar y raer de la haz de la tierra aquellas mise­
randas naciones. La una por injustas, crueles, sangrientas y tiranicas gue­
rras. La otra, despues que han muerto todos los que podrfan anhelar y suspi­
rar 0 pensar en Iibertad, 0 en salir de los tormentos que padecen, como son 
los senores naturales y los hombres varones (porque comunmente no dejan 
en las guerras a vida sino los mozos y mujeres) oprimiendoles con la mas 
dura y aspera servidumbre en que jamas hombres ni bestias pudieron ser 
puestas. La causa porque han muerto y destruido tantas y tales y tan infinito 
numero de animas los cristianos, ha sido solamente por tener por fin ultimo 
el oro y henchirse de riqueza en muy breves dias, por la insaciable codicia y 
ambici6n que han tenid067

• 

Con posterioridad, la filosoffa no planteara mas esta problematica, 
que s610 se mostr6 inevitable en el origen de la implantaci6n del siste­
ma-mundo. Para la Etica de la Liberaci6n esta cuesti6n es todavfa hoy 
fundamental. 

[39] En el siglo XVI, entonces, se implanta el sistema-mundo en tor­
no a Sevilla, y la filosoffa pone en cuesti6n, desde el antiguo paradigma 
filos6fico, la praxis de dominaci6n, pero no llega a formular el nuevo 
paradigma. Sin embargo, no debe confundirse la formulaci6n del nue­
vo paradigma con el origen de la Modernidad. La Modernidad se ori­
gina mas de un siglo antes (1492) del momenta en que se formaliza el 
paradigma -para expresarnos como Thomas Kuhn- adecuado a la 
nueva experiencia. Si observamos las fechas de la formulaci6n del nue­
vo paradigma cientifico moderno, podremos conduir que acontece en 
la primera mitad del siglo xvn68• Y bien, este nuevo paradigma, acorde 
a las exigencias de eficacia, «factibilidad» tecnol6gica de rendimiento 
econ6mico, de «gesti6n» de un sistema-mundo enorme y en expansi6n, 
es la expresi6n de un necesario proceso de simplificacion por «raciona­
lizaci6n» del mundo de la vida, de sus subsistemas (economico, polfti­
co, cultural, religioso, etc.). La «racionalizacion» indicada por Werner 
Sombart69

, Ernst Troeltsch70 0 Max Weber?l es efecto y no causa. Por 
otra parte, los efectos de esa racionalizacion simplificadora para tornar 
«manejable» el sistema-mundo son quiza mas profundos y negativos 
que 10 que Habermas 0 los postmodernos72 se imaginan. 

La subjetividad corporal musulmano-medieval es simplificada:' la 
subjetividad es po stu lad a como un ego, un yo, del cual Descartes escribe: 

De suerte que este yo, es decir, mi alma, por la que soy 10 que soy, es entera­
mente distinta del cuerpo y aun es mas faci! de conocer que el cuerpo, que si 
no hubiera cuerpo no dejarfa de ser el alma 10 que es73 • 

EI cuerpo es una mera maquina, res extensa del todo extrafia al 
alma74• EI mismo Kant escribe: 
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EI alma humana deberia ser mirada como Iigada en la vida presente ados 
mundos (zweien Welten) a la vez: de estos mundos, en tanto que forma con 
eI cuerpo una unidad personal, no siente sino el mundo material (materie­
lie); al contra rio, como miembro del mundo de los espiritus (als ein Glied 
der Geisterwelt) [sin cuerpo] recibe y propaga las puras influencias de las 
naturalezas inmateriales75 • 

Este dualismo -que Kant aplicara a la etica, en cuanto que las 
«maximas» no deben tener motivos empfricos 0 «patologicos»- se ar­
ticula posteriormente a la negacion de la razon practico-material, re­
emplazada por una razon instrumental que se ocupara del «manejo» 
tecnico, tecnologico (Ia etica desaparecera ante una razon more geome­
tricoj76 de la Critica del Juicio. Es aquf donde una cierta tradicion 
(como la de Heidegger) no ha dejado de percibir la supresion simplifi­
cadora de la complejidad organica de la vida, que se intenta recuperar 
con la «Voluntad de Poder» (critica esbozada por Nietzsche y de otra 
manera por Foucault). Galileo, con todo el entusiasmo ingenuo de un 
gran descubrimiento, escribe: 

La filosoffa esta escrita en este grandfsimo libro que continuamente esta 
abierto ante nuestros ojos, me refiero al universo; pero no puede ser entendi­
do si antes no se atiende a comprender la lengua y a conocer los caracteres 
en los cuales esta escrito. Esta escrito en lengua matematica (in lingua mat­
hematica), y los caracteres son triangulos, circulos y las otras figuras geome­
tricas, en las cuales es imposible entender humanamente algo. Sin esta len­
gua todo es un agitarse vanamente en un oscuro laberinto77• 

[40] Heidegger ya dijo que la «posicion mathematica,)78 ante los 
entes es un tenerlos por sabidos de antemano (en los axiomas de la 
ciencia, por ejemplo) y abocarse solo a usarlos. No se «aprende» un 
arma, por ejemplo, sino que se aprende a hacer «uso» de ella, porque 
ya se sabe 10 que es: 

Las mathemata son las cosas, en cuanto las introducimos en el conocimien­
to, introduciendolas en eI conocimiento como 10 que de elias ya es conocido 
de antemano, el cuerpo en cuanto materialidad, la planta en cuanto vegetali­
dad, eI animal en su animalidad79• 

La «racionalizacion» de la vida polftica (burocratizacion), de la em­
presa capitalista (administracion), de la vida cotidiana (ascetismo calvi­
nista 0 puritilOo), la descorporalizacion de la subjetividad (con sus efec­
tos alienantes tanto del trabajo vivo --criticado por Marx- como en 
sus pulsiones -analizado por Freud-), la no-eticidad de toda gestion 
economica 0 polftica (entendida solo como ingenierfa tecnica), la su­
presion de la razon pnictico-comunicativa reemplazada por la razon 
instrumental, la individualidad solipsista que niega la comunidad, etc., 
son ejemplos de diversos momentos negados por la indicada simplifica­
cion formal de sistemas aparentemente necesaria para una «gestion» 
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de la «centraIidad» del sistema-mundo que Europa se vio abocada pe­
rentoriamente a efectuar. Capitalismo, liberalismo, dualismo (sin valo­
rar la corporalidad), instrumentalismo (el tecnologismo de la razon 
instrumental), etc., son efectos del manejo de esa funcion que Ie cupo a 
la Europa como «centro» del sistema-mundo. Efectos que se constitu­
yen sistemas que terminan por totalizarse. La vida humana, la cualidad 
por excelencia, ha sido inmolada a la cantidad. El capitalismo, media­
cion de explotacion y acumulacion (efecto del sistema-mundo), se 
transforma despues en un sistema formal independiente que, desde su 
propia logica autorreferencial y autopoietica, puede destruir la vida 
humana en todo el planeta. Y esto es 10 que Weber sospecha, pero re­
ductivamente. Es decir, advierte parte del fenomeno pero no todo el 
horizonte del sistema-mundo. En efecto, el procedimiento formal de 
simplicacion para tornar «rnanejable» el sistema-mundo produce sub­
sistemas formales racionalizados que despues no tienen pautas internas 
de autorregulacion de sus lfmites en la propia Modernidad, que pudie­
ran reconducirlos al servicio de la produccion, reproduccion y creci­
miento de la vida humana de cada sujeto etico. Es en este momenta 
cuando surgen las crfticas desde dentro del «centro» (y desde la perife­
ria, como la nuestra) contra la misma Modernidad. Ahora se atribuye 
a la ratio formal toda la causalidad culpable (como «entendimiento 
lVerstandj" objetual que fija desintegrando), desde Nietzsche a Hei­
degger, 0 con los postmodernos -la culpabilidad se anticipani hasta 
Socrates (Nietzsche) 0 hasta Parmenides (Heidegger)-. En efecto, las 
simplificaciones modernas (el dualismo de un ego-alma sin cuerpo, la 
razon instrumental como iiltimo uso de la razon, el racismo de la supe­
rioridad de la propia cultura, etc.) tienen muchas semejanzas con la 
simplificacion que el esclavismo griego produjo en el sistema interre­
gional II. La Weltanschaung griega convenfa al hombre moderno -no 
va sin complicidad el «retorno» a los griegos por parte de los romanti­
cos alemanes8o-. La superacion de la Modernidad significara eI consi­
derar crfticamente todas estas reducciones simplificadoras producidas 
desde sus odgenes -y no solo algunas pocas como imagina Haber­
mas-. La mas importante de dichas reducciones, junto a la de la sub­
jetividad solipsista sin comunidad, es la negacion de la corporalidad 
de dicha subjetividad, la vida humana misma como iiltima instancia 
-a la que se ligan las cdticas a la Modernidad por parte de Marx, 
Nietzsche, Freud, Foucault, Levinas, y de est a a la Etica de la Libera­
cion, como veremos a 10 largo de esta obm. 

[41:t Par to do ella, el concepto que se tenga de Modernidad deter­
mina, como es evidente, la pretension de su realizacion (como la de 
Habermas), 0 eI tipo de las crfticas (como las de los postmodernos). En 
general, toda la disputa entre racionalistas y postmodernos no supera 
eI horizonte eurocentrico. La crisis de la Modernidad (advertida ya, 
como hemos anotado frecuentemente, par Nietzsche 0 Heidegger) se 
refiere a aspectos internos a Europa. El «mundo periferico» pareciera 
ser un pasivo espectador de una tematica que no Ie afecta, porque es 
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«barbaro», premoderno 0 simplemente porque debe ser «moderniza­
do». Es decir, la vision eurocentrica reflexiona en el problema de la cri­
sis de la Modernidad solamente los momentos europeo-norteamerica­
nos (0 aun hoy japoneses), pero minimiza los de Ia periferia. Romper 
esta «falacia reduccionista» no es facil. Intentaremos «indica£» el ca­
mino de una tal superacion. 

Si la Modernidad comienza al final del siglo xv, con un proceso re­
nacentista premoderno, y de alii se pasa al propiamente moderno en Es­
pana, Amerindia forma parte de la «modernidad» desde el momento de 
la conquista y colonizacion (el mundo mestizo en America Latina es el 
unico que tiene tanta edad como la Modernidad81 ), ya que fue el primer 
«barbaro» que la Modernidad necesita en su definicion. Si la Moderni­
dad entra en crisis al final del siglo xx, despues de cinco siglos de desa­
rrollo, no se trata solo por los momentos detectados por Weber 0 Ha­
bermas, 0 por Lyotard 0 Welsch82, sino que habra que agregar los 
propios de una descripcion «mundiaJ" del fenomeno de la Modernidad. 

[42] Si nos situamos, entonces, en el horizonte planetario se pueden 
distinguir al menos las dos siguientes posiciones ante la problematica 
planteada, que en realidad manifiestan los dos modelos de Moderni­
dad tal como 10 expusimos al comienzo de este capitulo: a) Una prime­
ra actitud, que se manifiesta en unos por la afirmacion substancialista 
«desarrollista»83 {cuasi-metafisica}, que concibe la Modernidad como 
un fenomeno exc/usivamente europeo que se habrfa expandido desde 
el siglo XVII sobre las otras culturas «atrasadas» (posicion eurocentrica 
en el «centro» 0 modernizadora en la «periferia»); la modernidad serfa 
un fenomeno que hay que terminar de realizar. Algunos de los que asu­
men esta primera posicion (p.e. un Habermas 0 un Apel), defensores 
de la razon, 10 hacen crfticamente, ya que piensan que la superioridad 
europea no es material, sino formal: gracias a una estructura de pregun­
tas criticas84• En otros, se trata en cambio de una negacion «nihilista» 
conservadora, que no acepta en la Modernidad cualidades positivas (en 
el caso de un Nietzsche 0 un Heidegger), y que propone practicamente 
su aniquilacion sin salida. Los postmodernos asumen esta segunda posi­
cion (en su ataque frontal a la «razon» en cuanto tal; con diferencias 
en el caso de Levinas85 ), aunque, paradojicamente, tambien defienden 
parte de la primera posicion, desde un eurocentrismo desarrollista86• 

Los filosofos postmodernos saben analizar el arte postmoderno, el im­
pacto de los medios de comunicacion, y aunque afirman teoricamente 
la diferencia, no reflexionan sobre los origenes de estos sistemas que 
son frutos de una racionalizacion propia de la «gestion» de la «centra­
lidad» europea del sistema-mundo, ante la cual son profundamente 
acrfticos y, por ello, no tienen posibilidad de intentar aportar ninguna 
alternativa (cultural, economica, politica, etc.) valida para las naciones 
perifericas, ni para los pueblos 0 las grandes mayorfas dominados ex­
duidos del centro y/o la periferia87• 

[43] b) Hay una segunda posicion, desde la periferia, que consi­
clera el proceso de la Modernidad como la indicada «gestion» racional 
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del sistema-mundo. Esta posicion intenta recuperar 10 recuperable de 
la Modernidad y negar la dominacion y exclusion en el sistema-mun­
do. Es entonces un proyecto de liberacion de la periferia negada desde 
el origen de la Modernidad. El problema no es la mera superacion de 
la razon instrumental (como para Habermas) 0 de la razon terror de 
los postmodernos, sino la superacion del mismo sistema-mundo tal 
como se ha desarrollado hasta hoy durante 500 alios. EI problema que 
se descubre es el agotamiento de un sistema civilizatorio que llega a su 
fin88 • La superacion de la razon cinico-gestora (administrativa mun­
dial) del capitalismo (como sistema economico), delliberalismo (como 
sistema poHtico), del eurocentrismo (como ideologia), del machismo 
(en la erotica), del predominio de la raza blanca (en el racismo), de la 
destruccion de Ia naturaleza (en la ecologfa), etc., sup one la liberacion 
de diversos tipos de victimas oprimidas y/o excluidas. Es en este senti­
do que la Etica de la Liberacion se define como trans-moderna (ya que 
los postmodernos son todavfa eurocentricos). 

Al final del presente estadio civilizatorio se dejan ver en el presente 
dos limites absolutos del «sistema de los 500 alios» -como 10 llama 
Noam Chomsky-. Estos lfmites absolutos son: a) En primer lugar, la 
destruccion ecologica del planeta. Desde su origen la Modernidad ha 
constituido a la naturaleza como un objeto «explotable», en vista de 
aumentar la tasa de ganancia89 del capital: 

Por primera vez la naturaleza se convierte puramente en objero para el hom­
bre, en cosa puramente uti!; cesa de reconocersele como poder para s19o 

, 

Una vez constituida la tierra como un «objeto explotable» en favor 
del quantum, del capital, que puede vencer todos los Ifmites, todas las 
barreras, manifiestando asi «the great civilising influence of capital», 
toca al final su lfmite insuperable, cuando el mismo sea su limite, la ba­
rrera infranqueable para el progreso, y estamos lIegando a ese momento: 

La universalidad a la que tiende sin cesar [el capital], encuentra trabas en su 
propia naturaleza, las que en cierta etapa del desarrollo del capital haran que 
se Ie reconozca a el como la mayor barrera para esa tendencia y, por consi­
guiente, propenderan a la abolicion del capital por medio de sf mismo91 • 

Siendo la naturaleza para la Modernidad solo un medio de produc­
cion, corre su destino de ser consumida, destruida, y, ademas, acumu­
lando geotnetricamente sobre la tierra sus desechos, hasta poner en pe­
ligro la reproduccion 0 desarrollo de la misma vida. La vida es la 
condicion absoluta del capital; su destruccion destruye al capital. A esa 
situacion hemos llegado. EI «sistema de los 500 alios» (la Modernidad 
o el capitalismo) se enfrenta al primer Ifmite absoluto: la muerte de la 
vida en su totalidad, por el uso indiscriminado de una tecnologia antie~ 
cologica constituida progresivamente a partir del solo criterio de la 
«gestion» cudntica del sistema-mundo en la Modernidad: el aumento 
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de la tasa de ganancia. Pero el capital no puede autolimitarse. Deviene 
en cuanto tal el peligro supremo para la humanidad. 

[44] b) El segundo Hmite absoluto de la Modernidad es la des­
truccion de la misma humanidad. El «trabajo vivo» es la otra media­
cion esencial del capital como tal; el sujeto humano es el unico que 
puede «crear» nuevo valor (plusvalor, ganancial. El capital que vence 
todas las barreras pone cada vez mas tiempo absoluto de trabajo; 
cuando no puede superar este Hmite, entonces aumenta la productivi­
dad por la tecnologfa; pero dicho aumento disminuye la proporcion 
del trabajo humano; hay as! humanidad sobrante (desechable, desem­
pleada, excluida). El desempleado no gana salario, dinero; y el dinero 
es la unica mediacion en el mercado por la que se puede adquirir mer­
candas para satisfacer las necesidades. De todas maneras, el trabajo no 
empleable por el capital aumenta (aumenta la desocupaci6n). Aumenta 
asf la proporcion de sujetos necesitados no solventes92 -tanto en la 
periferia como en el centro-. Es la pobreza, la pobreza como limite 
absoluto del capital. Hoy constatamos como la miseria crece en todo el 
planeta. Se trata de la «ley de la Modernidad,,: «Esta ley produce una 
acumulaci6n de miseria proporcionada a la acumulaci6n de capital" 93 • 

El sistema-mundo moderno no puede superar esta contradiccion 
esencial. La Etica de la Liberaci6n reflexiona filosoficamente desde este 
horizonte planetario del sistema-mundo; desde este doble Ifmite que 
configura una crisis terminal de un proceso civilizatorio: la destrucci6n 
ecologica de la vida en el planeta y la extincion de la misma vida hu­
mana en la miseria y en el hambre de la mayorfa de la humanidad. 
Ante estos dos fenomenos coimplicantes de magnitudes planetarias, 
pareciera ingenuo y hasta ridfculo, irresponsable y complice, irrelevan­
te y dnico, el proyecto de tantas escuelas filosOficas (en el centro, pero 
aun peor en la periferia, en America Latina, Africa 0 Asia) encerradas 
en la «torre de marfil» del academicismo esteril eurocentrico. Ya en 
1968 habfa escrito Marcuse, refiriendose a los palses opulentos del ca­
pitalismo tardio: 

(eual es el precio que hay que pagar por todos los bienes recibidos, el precio 
de esta comoda servidumbre, de rodos estos logros, que se los hace pagar a 
genre que esra muy lejos de la metropoli y dista muchfsimo de su opulencia? 
(Tiene la sociedad opulenta conciencia de 10 que esta haciendo, de como 
esta propagando el terror y la esclavitud, de como esta luchando contra la li­
beracion en todos los confines del globo?94. 

De esta manera la Modernidad se enfrenta a la imposibilidad de 
subsumir las poblaciones, las economias, las naciones, las culturas que 
ataco agresivamente desde su origen, que excluyo de su horizonte y 
que arrincona en la miseria. Es todo el tema de la exclusion de la alteri­
dad de America Latina, el Africa y el Asia, y de su indomable voluntad 
de sobrevivencia (como reproduccion y desarrollo de la vida humana). 
Volveremos sobre el tema, pero no querrfamos aquf dejar de indicar 
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que el «sistema-mundo» globalizador Uega a un limite en cuanto si­
muitaneamente excluye al Otro, que «resiste» y desde cuya afirmaci6n 
parte el proceso de negaci6n de la crftica de la liberaci6n. 

§ 0.7. iLlBERACI6N DE LA FILOSOFlA? 

[45] Ante el panorama bosquejado en el anterior paragrafo, la Etica de 
la Liberaci6n debe, en primer lugar, reflexionar sobre la implantaci6n 
geopoiftica de la misma filosofla, en cuanto se encuentra situada95 en el 
«centro» 0 la «periferia». En efecto, una Filosofla de fa «Liberacion» 
(genitivo objetivo: su tema) parece que deberia ante todo partir de una 
liberaci6n de fa misma «filosofta» (genitivo subjetivo: el sujeto que la 
ejerce y el mismo discurso ejercido). En la historia, al menos desde los 
griegos, la filosofla ha estado frecuentemente atada al carro del poder 
--es verdad que siempre ha habido, igualmente, contradiscursos filos6­
ficos de mayor 0 menor criticidad: por nuestra parte deseariamos ins­
cribimos en esta tradici6n anti-hegem6nica-96 , al etnocentrismo. Pero 
en los etnocentrismos anteriores (el chino, azteca, hindu, cristiano 0 

musulman) una cultura se situaba como superior a las culturas con las 
que entraba en contacto; era un etnocentrismo «regional». En la Mo­
dernidad el etnocentrismo europeo fue el primer etnocentrismo «mun­
dial» (el eurocentrismo ha sido el unico etnocentrismo mundial que co­
noce la historia: universalidad y europefsmo se toman identicos; esta 
falacia reduccionista es de la que debe liberarse fa filosofia). EI mundo 
o la eticidad del fil6sofo -cuanto es el de un sistema hegem6nico 
(griego, bizantino, musulman, cristiano medieval, y principal mente el 
moderno)- pretende presentarse como «el mundo» humano por exce­
lencia; el mundo de los Otros es barbarie, marginalidad, no-ser. T ome­
mos un ejemplo como hilo conductor de nuestra exposici6n. 

Charles Taylor ha escrito una obra clasica: Las fuentes del Yo. El 
hacerse de fa identidad moderna97• Nuestro fil6sofo explica su intento: 

Eso es 10 que deseo intentar hacer de aquf en adelante. Pero no es faci! [ ... ] a 
menudo sera cuesti6n precisamente de articular 10 que ha permanecido imp 11­
cito [ ... ] Pero aquf hay un enorme recurso que es la historia, la articulaci6n de 
las formas modernas de comprender el bien debe ser una tarea hist6rica98• 

Este recorrido hist6rico es «una combinaci6n de 10 analftico y de 10 
cronoI6giCo»99. Se trata de un analisis de los contenidos del yo (Self) 
moderno desde sus «fuentes (sources)>> hist6ricas. La elecci6n de su 
metodo expositivo, se inspira en obras filosOficas (a), parte de los fil6­
sofos griegos (b), y se centra posteriormente exclusivamente en pensa­
do res europeos (c). Esto puede parecer una tematica obvia 0 secunda­
ria sin consecuencias especiales. 

[46] a) En efecto, deseamos metodologicamente referirnos al modo 
como Taylor intenta realizar su analisis hist6rico del desarrollo de la 
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identidad moderna teniendo en cuenta las fuentes (sources) del yo. 
Cuenta para su empresa, casi exclusivamente, con obras de fil6sofos lOO 

(Plat6n, Agustin, Descartes, Locke ... ), pensados desde sus propios dis­
cursos. Es como una historia filosOfica desde la misma filosofia101 • Esta 
escrita con mano maestra, con conocimientos, con creadora manera de 
obtener nuevos resultados, pero es s610 una exploraci6n «intra-filo­
s6fica» a la que Ie falta una historia, una economia, una politica. 
Esta limitaci6n metodol6gica Ie impedira al autor alcanzar resulta­
dos mas crfticos. No pareciera que el capitalismo, el colonialismo, la 
continua utilizaci6n de la violencia 0 la agresi6n militar tengan im­
portancia alguna. 

b) Un segundo aspecto consiste en resaltar que Taylor parte de 
Plat6n en su reconstrucci6n de la identidad moderna. Con ello repite 
una larga tradici6n de la filosofia occidental: se toma a los griegos no 
s610 como punto de partida de la formalizaci6n filos6fica, sino tam­
bien como ejemplo privilegiado para analizar los contenidos concretos 
de su propia eticidad, en este caso de la articulaci6n etica dirigida ha­
cia el bien (agathon). Se trata de un helenocentrismo de graves conse­
cuencias. A los fines de la reconstrucci6n de Taylor en relaci6n al con­
cepto de «yo (Self)>>102, Ie hubiera sido mas uti! recurrir a «fuentes 
(sources)>> egipcias 0 mesopotamicas --como 10 hemos demostrado en 
la Secci6n 1-, pero Taylor recurre a Plat6n, cayendo en el indicado 
«helenocentrismo». Paul Ricoeur habra mostrado ya en su obra La 
symbolique du mal103 que el mito tragico de Prometeo (que Plat6n re­
pite con su doctrina del ananke) se opone radicalmente al «mito ada­
mico», donde se da la estructura de la «tentaci6n» como dialectica de 
voluntades libres (y ciertamente dentro de la tradici6n adamica debe­
mos situar las «fuentes del yo moderno»). EI helenocentrismo distor­
siona completamente la investigaci6n de Taylor. 

c) Un tercer aspecto. Como en el caso de Hegel -que en este 
tema fue filos6ficamente el iniciador de la cuesti6n en historia de la fi­
losofia104_, para Taylor el proceso diacr6nico originario de la moder­
nidad sigue el movimiento lineal Agustin-Descartes-Locke, etc. Pasar 
de Agustin (pensador de un mundo meditemineo latino periferico del 
mundo helenistico griego) a Descartes (en la Amsterdam del siglo XVII, 
«centro» del sistema-mundo) exigiria muchas explicaciones que a Tay­
lor no Ie interesan. Interpretar la identidad moderna de esa manera eu­
roct!ntrica, regional, al no tener en consideraci6n el significado mun­
dial de la Modernidad, ni incluir la periferia de Europa como una 
«fuente» tambien constitutiva del «yo (Self)>> moderno en cuanto taPOs, 
no Ie permite descubrir «ciertos» aspectos nuevos de la «identidad mo­
derna» y de las «fuentes del yo». 

[47] A los fil6sofos les ha pasado desapercibido, entonces, que el 
problema de la «universalidad» debi6 plantearse para la Modernidad 
de una manera nunca antes abordada. El «eurocentrismo» consiste 
exactamente en contituir como universalidad abstracta humana en ge­
neral mornentos de la particularidad europea, la primera particulari­
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dad de hecho mundial (es decir, la primera universaiidad106 humana 
concreta). La cultura, la civilizaci6n, la filosoffa, la subjetividad, etc., 
moderno-europeas fueron tomadas como la cultura, la civilizaci6n, la 
filosofia, la subjetividad, etc., sin mas (humano-universal abstracta). 
Gran parte de los logros de la Modernidad no fueron exclusiva creati­
vidad del europeo, sino de una continua dialectic a de impacto y con­
tra-impacto, efecto y contra-efecto, de la Europa-centro y su periferia, 
aun en 10 que pudieramos llamar la constituci6n misma de la subjetivi­
dad moderna en cuanto tal. EI ego cogito, como hemos visto, dice ya 
tambien relaci6n a una proto-histaria del siglo XVI que se expresa en la 
ontologia de Descartes, pero que no surge de la nada. EI ego conquiro 
(yo conquisto), como un «yo practico», Ie antecede. Hernan Cortes107 

en 1521 antecede a Le Discours de la Methode (1636) en mas de un si­
glo, como ya hemos indicado. Descartes estudi6 en La Fleche, ,colegio 
jesuita, orden religiosa de amplia implantaci6n en America, Africa y 
Asia en ese momenta -ademas, Descartes se situa en Amsterdam des­
de 1629, como hemos observado mas arriba-. Sin embargo, el «bar­
baro» no fue considerado como el contexto obligado de toda reflexi6n 
sobre la subjetividad, la raz6n, el cogito108 

• 

Al comienzo de esta secci6n hemos citado un texto que revela el eu­
rocentrismo de Max Weber. La pregunta debi6 ser: ~no es que el enca­
denamiento de circunstancias han conducido a que precisamente en el 
suelo de Occidente y s6lo alii, se produjeran fen6menos culturales que 
-contra 10 que siempre nos representamos-, dada la conquista de 
una posici6n central en el origen mismo de la historia del sistema mun­
dial, Ie dieron ventajas comparativas que Ie permitieron imponer un 
sistema de dominaci6n sobre las restantes culturas y, ademas, imponer 
su cultura con pretensiones de universalidad? Par ello no es inocente 
un pequeno texto de Taylor: 

Este [individualismo posesivol es en efecto solamente un ejemplo de un Pro-I 
ceso general par el cual ciertas pr:icticas de la Modernidad han sido impues­
tas, con frecuencia brutalmente, fuera de sus tierras de origen. Para algunas 
de elias, esto parece haber sido parte de una dinamica irresistible. Es claro 
que las pr:icticas de la ciencia tecnol6gicamente orientada ayudaron a dar a 
las naciones en las cuales se desarrolIaron una ventaja tecnol6gica acumula­
da sobre otras. Esto, combinado con las consecuencias del nuevo enfasis en 
el movimiento disciplinario que he descrito antes, dio a los ejercitos europe­
os una ventaja militar marcada y creciente sobre los no europeos desde el si­
glo XVlJ hasta cerca de la mitad del siglo xx. Y esto, articulado con las con­
secuencias pr:icticas econ6micas que lIamamos capitalismo, permiti6 a los 
poderes europeos establecer una hegemonfa mundial por algun tiempo 109. 

Como vemos, y la cuesti6n ya la hemos estudiado antes, se situa 
s6lo en el siglo XVII el comienzo de la ventaja comparativa. En esta in­
terpretaci6n hist6rica se deja ver 10 que hemos llamado la posici6n 
«substancialista» 110, pero en este caso se habla de niveles (econ6mico, 
tecno16gico, militar) ausentes en el analisis posterior dellibro. 
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[48] Lo mismo acontece con Habermas. En efecto, el filosofo de 
Frankfurt, escribiendo sobre el contradiscurso critico, expresa exacta­
mente el eurocentrismo en los siguientes textos de su obra EL discurso 
filosofico de La modernidad111 : 

El cambio de paradigma desde la raz6n centrada en el sujeto a la raz6n co­
municativa nos puede alentar a reanudar una vez mas ese contradiscurso 
[Gegendiskurs] que desde el principio es inmanente a la Modernidad [ ... ] 
Esta salida diferente quiza nos permita tener en cuenta, bajo premisas distin­
tas, las razones de la autocritica que a sf misma se ha venido haciendo una 
Modernidad en discordia consigo mismal12• 

La nueva critica [de los postmodernos] a la razon elimina ese con­
tradiscurso inmanente [innewohnendenJ a la propia Modernidad, que 
muy pronto «va a cumplir los doscientos alios (!) y que con estas lec­
dones pretendo recordar» 113. 

La Europa moderna ha creado "los presupuestos espirituales y las 
bases materiales de un mundo en que esa mentalidad ha usurpado el 
puesto de la razon -este es el verdadero nucleo de la critica que se ha 
venido haciendo a la razon desde Nietzsche-. Pero ~quien otro sino 
Europa podria sacar de sus propias [eigenenJ tradiciones la penetra­
cion, la energfa, la voluntad de vision y fantasia [ ... ] ?»114. 

En estos textos puede considerarse, claramente, 10 que Hamo «euro­
centrismo», y tam bien se evidencia la «falada desarrollista» 115. En pri­
mer lugar, Habermas situa en el tiempo el comienzo de ese «contradis­
curso»: se trata de Kant (por 10 que estariamos cumpliendo doscientos 
alios). Y bien, en una historia con perspectiva mundial, en una vision no­
eurocentrica de la Modernidad, ese contradiscurso esta por cumplir cinco 
siglos: comenzo en la Isla Hispaliola cuando Anton de Montesinos ataco 
la injusticia que se cumplfa con el indio, y de alIi lIego a las aulas de Sala­
manca (que continuaba la critica iniciada en 1514, como labor teorica y 
practica, por Banolome de las Casas), cuando se expreso ese contradis­
curso naciente en las lecciones universitarias de Francisco de Vitoria so­
bre De indiis. Como siempre, para los filosofos centro-europeos y alema­
nes en particular, el siglo XVI no cuenta, y mucho menos America Latina. 

[49] Ademas, siendo para nosotros la Modernidad un fenomeno 
mundial, ese contradiscurso, justamente el y no otro, pudo surgir en la 
razon critica europea que se abria y se co-constituia des de la Alteridad 
dominada, explotada: el Otro ocultado por la Europa dominante (que 
siempre pietendera negar dicho contradiscurso). Pero ese contradis­
curso europeo (europeo por su implantacion geogrMica) es el fruto en 
el centro-europeo tambien de la periferia-dominada. Bartolome de las 
Casas no podria haber criticado a Espana sin haber residido en 1a peri­
feria, sin haber escuchado los gemidos y visto las torturas que sufrian 
los indios. Ese Otro es el origen del contradiscurso europeo. Es eviden­
te que Europa, como la parte visible del iceberg, tuviera la hegemonia 
cultural (economica y politica I16 ), la «gesti6n» desde la «centralidad» 
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del sistema de los bienes ideologicos (diria Pierre Bourdieu) de la hu­
manidad, la «informacion» como Poder, y fuera el «Iugar» (el «espa­
cio») privilegiado del planeta para la «discusion» de los problemas 
mundiales, tambien filosOficos (esto es, la «filosofia .moderna»). Pero 
esa produccion intelectual cuando es antihegemonica, aun filosOfica­
mente europe a (por ejemplo en Montaigne, Pascal, Rousseau 0 Marx), 
no es solo europea: no 10 es ni por su exclusivo origen, ni tampoco por 
su significado. Ademas, en la periferia habfa igualmente una produc­
cion intelectual y filosOfica (por ejemplo la de un Francisco Xavier 
Clavijero, 1731-1787117, en Mexico, coetaneo de Kant), pero como 
contradiscurso ininteligible para Europa, ya que suponfa un horizonte 0 

vision mundial antihegemonica, y con solo los recursos (sources) esca­
sos, provinciales, regionales. Clavijero no pudo publicar sus obras en 
espanol (en Mexico), sino en italiano (en Italia, en el exilio). A las cuhu­
ras perifericas se las mantuvo aisladas y sin contactos entre elIas; solo se 
conectaban a traves de Europa, habiendo sido previamente reinterpreta­
das por dicha Europa-centro. La filosoffa «europea» no es solo produc­
to exclusivo de Europa, sino que es producci6n de fa humanidad situa­
da en Europa como «centro», y con la contribucion de las culturas 
perifericas que estaban en un dialogo co-constitutivo esencial. 

[50] Decir que dicho «contradiscurso» es inmanente a la Moderni­
dad podria aceptarse, si la Modernidad fuera definida mundialmente, 
pero en ese caso la Modernidad deberia incluir su Alteridad periferica. 
Seria la Modernidad: a) hegem6nica, b) el mundo colonial periferico 
dominado, en el sistema-mundo, y c) 10 excluido como exterioridad. 
Como de hecho, si se define la Modernidad exclusivamente desde el 
horizonte europeo, se pretende que dicho «contradiscurso» es tambien 
un fruto exclusivo de Europa. De esta manera, la misma periferia, para 
criticar a Europa, deberia europeizarse, porque deberia usar un contra­
discurso europeo para mostrar a Europa su contradiccion, sin poder, 
una vez mas, aportar nada nuevo, debiendose negar a sf misma. 

Si, por el contrario, ese contradiscurso es ya el producto dialectico 
(afirmacion de la alteridad como principio de negaci6n de la negaci6n: 
movimiento ana!ectico entonces) de un dWogo crftico desde la Alteri­
dad, no puede decirse que sea exclusiva e intrinsecamente europeo, y 
menos aun que sea Europa la unica que puede «sacar de sus exclusivas 
y propias tradiciones» el continuar dicho contradiscurso. Al contrario, 
es bien posible que sea fuera de Europa desde donde ese contradiscur­
so pueda ser desarrollado mas criticamente, y no como continuacion 
de un discurso extrano 0 exclusivamente europeo, sino como continua­
cion de una labor critic a que la periferia ya ha dejado estampada en eI 
contradiscurso producido en Europa y en su propio discurso periferico 
(de hecho, y casi integralmente, cuando no es eurocentrico es ya un 
contradiscurso), que se construye con 10 periferico 0 dominado en el 
sistema-mundo y desde la afirmacion de la exterioridad del excluido. 

De allf que el estudio del pensamiento (tradiciones y filosofia) en 
America Latina, Asia 0 Africa no sea un tarea anecdotica 0 para lela al 
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estudio de la filosoffa sin mas (que seria la europea), sino que se trata 
de una historia que rescata justamente el contradiscurso no hegemoni­
co, dominado, silenciado, olvidado y hasta excluido, el de la alteridad 
de la Modernidad. Kant (filosofo hegemonico centra!), 0 Marx poste­
riormente (contradiscurso en Europa) y Clavijero (filosofo periferico y 
excluido) seran estudiados en el futuro como las dos caras de una mis­
rna epoca del pensamiento humano. Ciertamente, Kant (por su situa­
cion hegemonical habra producido una filosoffa critica que se enfrenta 
con 10 mejor de la produccion mundial (situada empiricamente en Eu­
ropa, en el contexto de las ciudades de la Hansa), y que por ello puede 
ser el punto de arranque de la filosofia en todo el mundo durante dos 
siglos. Kant, en este sentido estricto, no es exclusivamente un pensador 
europeo, sino un pensador al que Ie cupo (por su situacion historica, po­
litica, economica, cultural) producir una filosofia critica de relevancia 
mundial. Pero el pensamiento filosOfico de Clavijero, de importancia 
hasta ahora solo regional, y, por ser una region 0 una periferia domina­
da118, rapidamente olvidado en su propio Mexico, es la «otra-cara» de 
la Modernidad, y por ello tiene igualmente relevancia «mundial». 
Kant/Clavijero son parte del ejercicio filosofico, en el horizonte mun­
dial, centro/periferia/exclusion, en el siglo XVIII. Las historias de las fi­
losoffas futuras tendnin una nueva vision mundial de la filosofia y 
ahondaran aspectos ahora insospechados, cuando se descubra la rica 
tematica de la co-constituci6n de una tematica mundial en la periferia 
(que produjo tambien una filosofia-periferica y una filosofia critica 
desde la afirmacion de la exterioridad excluida) y en el centro del siste­
ma (que produjo en Europa una filosofia-central, que hasta ahora es la 
unica tenida por «filosofia sin mas»). La filosofia-centro y la filosofia­
periferica (oprimida en el sistema-mundo 0 simplemente excluida) son 
las dos caras de la filosofia en la Modernidad, y sus contradiscursos 
(tanto en el centro como en la periferia) son un patrimonio de todos 
los fi1osofos del mundo, no solo el de los europeos. 

[51] Esto es esencial para nuestro proyecto filosOfico. La Filosofia 
de la Liberaci6n es un contradiscurso, es una filosofia critica que nace 
en [a periferia (y desde las victimas, los excluidos) con pretension de 
mundialidad. Tiene conciencia expresa de su periferidad y exclusion, 
pero al mismo tiempo tiene una pretension de mundialidad. Enfrenta 
concientemente a las filosofias europeas, 0 norte american as (tanto 
postmoderna como moderna, procedimental como comunitarianista, 
etc.), que confunden y aun identifican su europeidad concreta con su 
desconocida funcion de «filosofia-centro» durante cinco siglos. Discer­
nir entre: a) la europeidad concreta (su propia Sittlichkeit europea), b} 
la funcion de «centro» que Ie cupo ejercer a Europa, y c) la estricta 
universalidad, produciria un despertar de la filosofia europea de un 
profundo sueiio en el que estuvo sumida desde su origen moderno, ya 
que su «eurocentrismo» ha cumplido, exactamente, SOO aiios. 

Seria necesario tener conciencia explicita de ese «horizonte» siem­
pre presente del Otro colonial, del barbaro, de las culturas en posicion 
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asimetrica, dominadas, «inferiores» 119, exduidas, como una Fuente 0 

recurso (source) esencial en la constitucion de la identidad del yo mo­
derno, Fuente permanente, co-constitutiva. La no consideraci6n de este 
Otro en la constituci6n del «yo moderno» invalida practicamente el 
amilisis hist6rico de Taylor, dado su canicter eurocentrico. De ese ana­
lisis resulta s610 el descubrimiento de un aspecto de la identidad mo­
derna, autocentrada. No es la identidad de la modernidad constituida 
dialecticamente desde su alteridad negada (<<puesta [gesetzt] ", en el 
sentido hegeliano, como no-identidad 120 consigo misma, alienada), 
desde la «otra-cara» de la modernidad l21 • 

[52] Para terminar esta ya demasiada larga secci6n habfamos pro­
yectado referirnos a las filosofias actuales en el mundo periferico122, 

pero debemos renunciar al intento para no alargarnos en demasfa. Lo 
dicho sobre el Asia (§§ 0.1-0.3 yen parte § 0.4) y sobre el mundo mu­
sulman (§ 0.4) puede indicar la cuesti6n filos6fica tambien en la epoca 
anterior a la Modernidad. Por su parte, en la Modernidad, la proble­
matica del Africa bantu es prototfpica; America Latina guarda una 
cierta especificidad intermedia ll3 , El Asia actual, en cambio, tiene una 
antigua personalidad filosOfica 124, No podemos abarcarlo todo, por 
ella hemos elegido exponer un aspecto del debate de la filosoffa peri­
ferica. Se trata del horizonte actual de la situacion de la «filosofia afri­
cana»125. 

[53] Algunos nos recuerdan que la filosoffa egipcia-bantu esta en el 
origen de la filosofia griega 126, aunque despues la reflexi6n se centra en 
el «ser-periferico» de la filosoffa africana posterior al proceso de eman­
cipaci6n postcolonial -desde 1945 en adelante127-. Se coincide en 
denominar al primer momenta de la filosofia postcolonial: a) la 
«etno-filosoffa» -la obra de Tempels128 expone una ontologfa de las 
«fuerzas vitales» donde se manifiesta «la utilizaci6n dogmatica de los 
principios fundamentales de la filosoffa occidental» 129; la de Kaga­
me130 ciertamente avanza hacia una mejor implantaci6n de la refle­
xi6n-. El segundo momenta podrfa consistir en b) la «sabiduria filo­
s6fica (Philosophic Sagacity)) 131, que intenta recuperar el pensamiento 
de la sabidurfa popular africana -aunque sera puesto en cuesti6n el 
estatuto propiamente «filos6fico» de este «pensamiento»-. EI tercer 
momento, sin consideraci6n cronol6gica, es el de c) la (,filosofia ideo­
16gica» 132, que induye la producci6n te6rica de los emancipadores del 
Africa133

, d) El cuarto momenta podrfa denominarse la «filosofia pro­
fesional» en Africa 134. Habrfa aun que distinguir un quinto momenta: 
e) el de la «filosofia africana critica» 135, que es la que nos interesa. Y 
entre todas las obras recientes elijo una por su sugerente profundidad 
en el tema de la existencia humana en el mundo de la «periferia» de la 
Modernidad, reflexi6n que parte de la alteridad excluida como resis­
tencia: La crisis del «Muntu». Autenticidad africana y filosofia 136• 

[54] Eboussi Boulaga, como todo filosofo crftico de la periferia, se 
situ a ante el horizonte de la Modernidad -efectua una crftica muy se­
mejante, en su mera apariencia externa, a la de los postmodernos137­
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desde un «punto de partida» distinto a toda la filosofia europeo-norte­
americana: 

La oposici6n dominador-dominado repercute en todas las esferas donde se 
repite la contradicci6n de los que son en referenda a los que no son, de los 
que tienen sobre los que no tienen. EI vencido se define por sus privaciones, 
que proc1ama como negaci6n la superioridad del senor [ ... JLa filosofia, en­
tre muchas actividades y objetos, aparece como alegorla del Poder del ven­
cedor138. 

El Muntu 139 se niega a sf mismo, siempre se encuentra en «asime­
tria» 140 -«en este senti do el menor blanco desprestigiado, perverso 0 
inca paz Ie es siempre superior» 141_. Pero cuando desea afirmar su ex­
terioridad no tiene salida, y, si recurre a la filosofia occidental, menos 
aun: 

Y 16gicamente, la negad6n de la negad6n de sf ocupa ellugar de la afirma­
ci6n vada del sujeto, que busca sus atributos, los del ser humano en general, 
a traves de la libertad, la ideologia del desarrollo, del Estado y la eficacial42

• 

Aqui Eboussi Boulaga efectua una descripcion ontologica de ini­
gualable interes, imposible de ser efectuada por el etnologo «extranje­
ro»143, exponiendo 10 que podria denominarse el analisis de la alteri­
dad exduida africana como positivi dad autocritica, echando mana de 
algunas categorias-imagenes filosOficas creadas ad hoc. Detengamonos 
sobre algunos puntos de su exposicion, de la que el mismo indica el 
riesgo144: 

Es real 10 que preserva en silo originario [ ... ] Es real 10 que preserva en si 10 
originario como 10 que proviene bajo la forma de 10 jerarquizado y geneal6­
gico. Es real 10 que preserva 10 originario como destino bajo la forma de 
reintegraci6n145. 

Lo «real» (y 10 sagrado) es la referencia a «10 ongmario» en el 
tiempo pasado yen el presente, la «fuerza vital» que se expresa por la 
«palabra» 146, el «nombre», el «verbo», la «iengua», la «costumbre», la 
«etnia»!47, el «individuo»!48. Lo «real», exduido, exterior y anterior al 
ser periferico del oprimido, guarda un «orden», una «jerarquia», una 
«genealogia» hacia 10 originario: 

La sucesi6n de las generaciones determina y evalua ellugar de los individuos 
por un estar a mas 0 menos de la distancia que los separa del origen 0 de la 
que los actualiza en el representarlos [ ... ] La autenticidad no es sino esta au­
torizadon permanente del origen; es la actualidad de la fuerza originaria149• 

Es por ella que la «tradicion» es la «mediacion», que en el «simbo­
10» unifica la pluralidad genealogica, la «armonia» universal, que se 
actualiza en el «saber» (la Philosophic Sagacity de Odera Oruka): 
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El saber es la celebracion de la fuerza vital para reintegrarse. El saber es el 
conocimiento del ser simbolico de las cosas para jugar la funcion de cone­
xion y mediacion150• 

El «sistema», el todo del universo, vive en el tiempo con «periodici­
dad» y «ritmo»: 

El tiempo se pasa y retorna, la fuerza que se expande y recomienza manifies­
ta la eternidad del Poder sin cesar emanante y expansivo del origen [ ... ] La 
periodicidad es el tiempo substancial de las cosas [ ... J Todo es alternancia, 
ritmo [ ... J EI ritmo es vital [ ... ] EI citmo produce el extasis, la salida de 51 que 
identifica con la fuerza vital [ ... J No seria exagerado decir que el ritmo es la 
arquiteetoniea del ser, que para el ser humano de la civilizacion de la que ex­
ponemos su filosoffa, la experiencia fundamental, que escapa a todas las ar­
dides del genio maligno [de Descartes], y que permanece fuera de toda duda 
es: Je danse, done je vie (Yo danza, por ella yo ViVO)151. 

Esta expresion pod ria en realidad resumir perfecta mente toda la 
Etica de la Liberaci6n: etica de la corporalidad y de la vida, como vere­
mos. Por la «asimilacion» el individuo «imita» 10 originario, 10 que Ie 
confiere un ser «analogico». Por «representacion», por «sustitucion», 
la existencia es una «metaiora» de 10 originario. Por la funcion del adi­
vino, en el «adivinar (divination)>> el individuo, se identifica su imagi­
nario actual con la naturaleza primordial e intenta vanamente aniqui­
lar la individualidad, 10 demonfaco, el mal, la enfermedad, 10 Enemigo 
en general, reintegrandolo en el orden armonico de 10 primordial: 

Siendo el paraiso de la inocencia un sueiio, las ontologias de la fuerza y los 
sistemas de 10 global son las omologlas y los sistemas de la irresponsabilidad 
humana152• 

El gran filosofo africano da un juicio conclusivo: 

EI sistema global devela la miseria de su contenido que 10 conduce a la esterili­
dad, a la repeticion monotona de afirmaciones vadas y grandilocuentes153• 

[55] lQue hacer desde esta experiencia? leOmo pensar filosOfica­
mente desde esta facticidad alterativa africana? Eboussi Boulaga, con 
una precisi6n exigente, afronta la problem:itica claramente. No se pue­
de negar irresponsablemente esa experiencia de vida (que la etnofiloso­
ffa crftica debe reconstruir en profundidad); no se puede volver folklo­
ricamente al pasado originario pretendiendo que es mas antiguo que el 
europeo, y del cual depredadoramente el europeo se inspiro; pero tam­
poco se puede adoptar sin mas el proyecto moderno: 

EI drculo de la dialectica se niega a 10 patetico, a la problematica que se re­
presenta en la conciencia del Muntu desgarrado entre dos mundos, tironea­
do entre el pasado y el presente, no sabiendolos como reconciliar. Este tema 
retorico rico de efectos no lJega a ser pensado. EI Muntu es uno y el mundo 
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es tam bien uno. Ellos son la unidad de la contradiccion multiple. Su unidad 
no es sino un proceso de unificaci6n154• 

Mientras tanto, hay que preparar el camino. Hay que desmantelar 
en la «simbolica de la dominacion (fa symbolique de la domination)) 155 

la «filosofia institucionalizada», que en el Africa es, ella misma y en pri­
mer lugar, «el ejercicio efectivo del poder y la dominacion»156. Es una 
pr:ictica «autoritaria», que privilegia a una Grecia como europea y de­
sacredita las otras culturas; que legitima el colonialismo y justifica 
como universalidad la particularidad europea: 

La filosofia es uno de los sfmbolos y de las instituciones que el Occidente ha 
transportado fuera de sf y la ha ofrecido como manera de asimilar a los 
otros157• 

Se trata de un autentico proyecto de liberaci6n «de la filosofia» , EI 
punto de partida del debate es la «cuestion lingiiistica»158: 

Todo comienza cuando el Muntu experimenta el naufragio de su palabra 
ahogada en la insignificancia, en la posibilidad de 10 no-significativo. Esto 
acontece cuando se habla pew no se hace ya comprender, como un animal 
que grune 0 un barbaro que balbucea159• 

Hay que partir de la tradicion (y por ello se puede recuperar en parte 
la intencion de los «comunitarianistas» norteamericanos), pero como 
«utopia crftica», para asumirla superandola160• Es necesario «emplear» 
y «reemplea£» la filosoffa, pero como una operacion para «devenir li­
bres», Pero esto no es todavfa una realidad: 

EI Muntu se la pasa tomando conciencia de 10 que ha devenido, de 10 que 
La vioLencia de fa historia ha hecho de 6f. Se la pasa comprobando la inuti­
lid ad de fa apologetica, y a traves de ella de la universalidad abstracta. No 
llega a convencer a nadie por la discusion, ni aun se hace escuchar seria­
mente, porque 10 que Ie es negado, 10 que Ie es wbado es la lengua. Es s610 
un barbaro161 • 

La filosofia, y la etica en especial, necesitan entonces liberarse del 
«eurocentrismo» 162 para devenir, empirica, facticamente mundial, des­
de la afirmacion de su alteridad excluida, para analizar ahora decons­
tructivamentesu «ser-periferico», La filosoffa hegemonica ha sido fru­
to del pensamiento del mundo como dominacion, No ha intentado ser 
la expresion de una experiencia mundial, y mucho menos de los exclui­
dos del «sistema-mundo», sino exclusivamente regional pero con pre­
tension de universalidad (es decir, de negar la particularidad de otras 
culturas). Por ello en las historias de la filosofia en uso solo se recuer­
da, en el estadio II del sistema interregional, el mundo greco-romano; 
en eI estadio tercero, muy poco del mundo musulman (y nada de las 
sabidurias del Oriente); y en la Modernidad, solo Europa. Hasta eI 
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presente la «comunidad hegem6nica filos6fica» (europeo-norteameri­
cana163 ) no Ie ha otorgado reconocimiento ninguno a los discursos 
filos6ficos de los mundos que hoy se situan en la periferia del sistema­
mundo. Y ese reconocimiento de fa dignidad de otros di§>cursos de la 
Modernidad fuera de Europa es un hecho pnktico que la Etica de la Li­
beraci6n intenta tomar inevitable, visible, perentorio. Dicho reconoci­
miento del discurso del Otro, de las victimas oprimidas y excluidas, es 
ya el primer momento del proceso etico de liberaci6n «de la filosofia». 

NOTAS 

1. RecUlirdese que el «sistema-mundo» 0 sistema mundial es el estadio IV del mismo sistema 
interregional del continente asiatico-afro-mediternineo, pero ahora -corrigiendo la conceptualiza­
cion de A. G. Frank- facticamente "mundial». Vease el esquema 0.1 y Frank, 1990. 

2. Wase la Tesis 8. 
3. Como una «sustancia» que se inventa en Europa y se «expande» por eI universo mundo. Es 

una tesis metafisico-sustancialista y "difusionista». Contiene una «falacia reduccionista». 
4. Aufdem Boden significa: dentro de su horizonte regional. Queremos pro bar que en Europa 

se cumpli6 un desarrollo como «centro» de un «sistema mundial. en la Modernidad, y no como un 
sistema independiente «solo-desde-si» y como el fruto de un mero desarrollo interno, como 10 preten­
de eI eurocentrismo. 

5. Este ·(nosotros,' es,. exacrarnente, los europeos «eurocentrkos». 
6. En Max Weber, 1956b, 340. Y continua: «Ni la evolucion cientifica, ni la artistica, ni la es­

tatal, ni la econ6mica, condujeron por aquellas vias de racionalizaci6n (Rationa!isierung) que resulta­
ron propias del Occidente» (ibid., 351). Para ello Weber se enfrenta a los babilonicos, que no mate­
matizaron la astronom[a, en cambio 5i los helenicos (pero Weber no sabe que los helenos la 
aprendieron de los egipcios); 0 que la "ciencia» surgio en Occidente, frente a la India, China, etc_, 
pero olvida dtar el mundo musulman, de donde eI Occidente latino aprendio en eI aristotelismo la 
actitud «experiencial», empiric a (como los franciscanos de Oxford, 0 los marsilios de Padua), etc. 
Siempre podria falsarse cada argumento helena y euro-centrico de Weber, si tomamos eI 1492 como 
ultima fecha de comparacion entre la pretend ida superioridad del Occidente ante las otras culturas. 

7. Hegel (Vorlesungen uber die Philosophie der Geschi,hte), 1971, XII, 413. 
8. Siguiendo a Hegel, observese en Habermas, 1988,27 (ed. cast., 29). 
9. Vease el esquema 0.1 de la Secci6n 1. Ademas consultese sobre eI problema del «sistema­

mundo»; Abu-Lughod, 1989; Brenner, 1983; Hodgson, 1974; Kennedy, 1987; McNeill, 1964; Mo­
delski, 1987; Mann, 1986; Stavarianos, 1970; Thompson, 1989; Tilly, 1984; Wallerstein, 1984 y 
1989. 

10. En este pumo, ya 10 hemos dicho, no estamos de acuerdo con A. G. Frank de Ilamar «siste­
ma-mundo» a los anteriores momentos del sistema (que por ella los hemos denominado «sistema in­
terregiOluli" ). 

11. Wallerstein, 1974, I, cap. 6. 
12. Ihid., II, caps_ 4 y 5. 

13.. Ibid., III, cap. 3. 

14. Vease Lattimore, 1962; Rossabi, 1982. Para 13 comprension de la situacion del mundo en 

1400, considerese Wolf, 1982,24 ss.; y Bhut, 1993, 180 ss_ 
15. He estado en Mombasa y he observado en el museD de esta ciudad-puerto de Kenya porce­

lana china en las vitrinas -10 mismo que vistosos relojes y otros objetos de igual procedencia. 
16. Hay otra razon de su no expansion externa: la existencia de «espado» en los territorios 

circunvecinos del Imperio, 10 que ocupo todas sus fuerzas en la «conquista del Sur., por medio del 
nuevo cultivo del arroz y su defensa «del Norte» barbaro. Vease Wallerstein, 1974, I, 80 ss., con bue­
nos argumentos contra el eurocentrismo de Weber. 

17. Por ejemplo, Joseph Needham, en su impresionante obra en siete volumenes 1954-1986, y 
en 1961, 1963 Y 1965. Todo esto can respecro a la ciencia, matematica y tccnologia, desde el reorema 
de Pitagoras (de origen babilonico) hasta la invension del timon para la conduccion de la navegacion, 
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que los chinos 10 dominaban desde eI siglo I d. C. Es sabido sobre eI uso de la brujula, la polvora y 
otros descubrimientos chinos. Pur ejemplo, se imprimia sobre papel en imprenta desde el siglo VI 

d.C., mas de ocho siglos antes de Gutemberg. 
18. Quiz;! la unica desventaja fue 13 carabela portuguesa (inventada en 1441) para navegar el 

Atlantico (que no se necesitaba en ellndico) y el canon. Este ultimo, espectacular, sin embargo, de he­
cho fuera de las batallas navales, nunc. tuvo efecto real en el Asia hasta el siglo XIX. Carlo Cipolla 
(1965, 106-107) escribe: "Las armas de fuego chinas fueron al menos igual de buenas que las occi­
dentales, 5i no mejores),. 

19. La primera burocracia (con alto grado de racionalizacion de Ia politic a segun Ia teoria we· 
beriana) es la estructura de los mandarines como institucion estatal en el ejercicio del poder. Los 
mandarines no son nobles, ni guerreros, ni aristocracia plutocratica 0 comerdal; son, estrictamente, 
una elite burocnitica, cuyos examenes se basaban exclusivamente en el dominio de la cultura y las Ie· 
yes del Imperio chino. Ademas tenian su filosoHa moral universal, formal, gradas al confucianismo. 

20. William de Bary indica que el individualismo de Wang Yang-ming, en el siglo XV, que ex­
presaba la ideologia de 1a clase burocratica, era tan avanzada como la renacentista (Bary, 1970). 

21. Yease la Tesis 9, c. En multiples ejemplos, Thomas Kuhn (1962) situa la revoluci6n cientf· 
fico moderna, fruto de la expresion del nuevo paradigm a, practicamente con Newton (siglo XVII). No 
estudia con detenimiento el impacto que pudieron tenet sobre la ciencia, sobrc la "comunidad denti· 
fica» del siglo XVI desde la estrueturaci6n del primer «sistema-mundo», hechos como eI descubri· 
miento de America, la redonde? de la tierra probada empiricamente desde 1520, etc. 

22. Needham, 1963, 139. 
23. A. R. Hall (1983) ubita Ia revolucion cientifiea a partir del 1500. 
24. A finales del siglo XIV se comienza a pwdueir una maduracion en todo el sistema interregio­

nal, y mas urbano y desarrollado en China, India y el mundo musulman que en la misma Europa. Se 
puede hablar de una situacion de protocapitalismo desde China al Mediterraneo (Blaut, 1993, 16555.). 

25. Chaunu, 1955, VIII/I, 50. 
26. Colon [acticamente Sera el primer moderno, pero no existencialmente (ya que por su inter­

pretacion del mundo siguio siempre siendo un renacentista genoves: un miembro de una !taha petife­
rica del «sistema interregional» 1IJ) (Taviani, 1982; O'Gorman, 1957). 

27. Zunzunegui, 1941. Hemos podido verificar esto en un reciente viaje a las Islas Canarias en 
1996. 

28. Rusia no estaba todavia integrada como "periferia» en el estadio 111 del sistema interregio­
nal (y tampoco en el sistema-mundo moderno sino hasta el siglo XVIII, con Pedro el Grande y la fun­
dadon de San Petersburgo sobre el Baltico). 

29. Ya en el 1095 Portugal tiene rango de Reino. En el Algarve, 1249, la Reconquista termina 
en este Reino. Enrique el Navegante (1394·1460) reune como un meeenaS la cienda cartografica, as­
tronomica y las teenicas de navegaci6n y de construcdon de naves, procedentes del mundo musulman 
(con el que tiene contacto por Marruecos) y del Renacimiento italiano (por Genova). 

30. Wallerstein, 1, 71; vease Verlinden, 1953; Rau, 1957. 
31. Vease Chaudhuri, 1985. 
32. Mi argumento podria parecer ser eI mismo que el de Blaut (1992, 28 ss.; Id., 1993, 180 S5.), 

pero e5 distinto. No es que Espana estuviera geograficamente «mas ccrca» de Amerindia. No. No se 
trata de un problema de distancias. Es eso y mucho mas. Es que Espana debra pasar por Amerindia, no 
solo porque estaba mas cerea (10 que ciertamente acontecia, sobrc todo con respecro a las grandes cul­
turas asiaticas, aunque no en el caso de Ia turco·musulmana que lIegaba a Marruecos), sino porque era 
el camino obligado hacia el «centro» del «sistema» -<:uestion que no trara Blaut-. Ademas, y por 
otra parte, mLtesis es igualmente divers a a la de Andre Gunder Frank (Blaut, 1992, 65-80), porque 
para el e11492 es solo un cambio secunda rio interno del mismo sistema-mundo (el pasaje del esradio III 
al IV del «sistema», del esquema 0.1). Pero si se entiende que el «sistema interregional», en su etapa an­
terior al1492, es el «mismo» sistema pero no todavia como sistema «mundial», e11492 cobra mas im­
portancia que Ia que Frank Ie otorga. Aunque el sistema sea el mismo, existe un saIto cuahtativo (que, 
entre ottoS aspectos, es eI origen del capiralismo propiamente dicho, al que Frank niega importancia, 
por negar antes relevancia a conceptos tales como «valor», «plusvalor», y, por ello, atribuye ser «capi­
tal» a la «riqueza" [valor de uso con posibilidad virtual de ponerse como valor de cambio, pew no 
como capital) acumulada en los estadios I·III del sistema interregional). Es una cuesti6n te6rica grave. 

33. Dussel, 1993. 
34. Dossel, 1993, Apendice 4, donde aparere el mapa de Ia Cuarta Peninsula asiatica (despues 

de Ia arabiga, indica y de Malaca), ciertamente produeto de navegaciones de genoveses, donde Ameri­
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ea del Sur es una penInsula adosada al sur de la China. Esto expliea que el genoves Colon opinara 
que eI Asia (America del Sur Cuarta PenInsula al sur de la China) no estaba tan Jejos Europa. 

35. No se olvide el Esquema 0.1. Es 10 que denominamos, filosOficamente, la «invencion» de 
una Amerindia vista como la India, en todos sus detalles. Colon, existencialmente, ni «descubrio» ni 
estuvo en Amerindia, «invento» algo inexistente: una India en lugar de Amerindia, 10 que Ie impidi6 
«descubrir» 10 que tenia ante sus oios (Dussel, 1993, cap. 2). 

36. Este es eI sentido del titulo: "De la invenci6n al descubrimiento de Amer;ca» (cap. 2 de mi 
obra eitada). 

37. Amin, 1970. Esta obra todavia no esta constrllida sobre la hipotesis del «sistema-mundo». 
Pareeiera como si el mllndo colonial fuera un espacio posterior y hacia afuera del capitalismo euro­
peo medieval transform ado .en» Europa en capitalismo moderno. Nuestra hipotesis es mas radical: 
el hecho de descubrir Amerindia, de integra ria como «periferia», es un heeho simultaneo y co-consti­
tutivo del reestructurarse de Europa por denIm como «centro» del onico sistema-mundo nuevo, que 
es, 5610 ahora y no antes, el capitalismo (primero mercantil y despues industrial). 

38. Hemos hablado de «Amerindia., y no de America, porque se trata, durante todo eI siglo 
XVI, de un continente habitado por los «indios» (malllamado asf por el espejismo que eI «sistema in­
terregionai» en su estadio 111 produda todavia en eI naciente «sistema·mundo» moderno: se los llam6 
«indios» por la India, «centro» del sistema interregional que desaparceia). La Norte America anglo­
sajona nacen] lentamente en eI siglo XVlI, peru sera un acontecimiento .dnterior» de una Modernidad 
creciendo en Amerindia; esta es la «periferia» originante de la Modernidad, constitutiva de su prime­
ra definici6n. Es la «otra cara" del mismo fenomeno de la Modernidad. 

39. Unificada con eI casamiento de los Reyes Catolicos y la union de Castilla y Aragon en 1469, 
fundando la Inquisicion de inmediato (primer aparato ideol6gico de Estado para crear el consenso del 
dudadano homogeneo), con una burocracia cuyo desempeno puede observarse en los Arehivos de las In­
dias (Sevilla), donde IOdo era dedarado, contractualizado, cenificado, archivado; con una gramatica de 
la lengua castellana (la primera de una lengua nacional en Europa) escrita por Nebrija (en 1492), en cuyo 
prologo advierte a los Reyes Catolicos de la importancia para eI Imperio de una sola lengua (Mignolo, 
1995,2955.); la edicion poliglora de Ia BibIia (en siete lenguas) del cardenal Cisneros, muy superior a la 
posterior de Erasmo por su cuidado cientffico, eI mimero de las lenguas y la calidad de la edicion en im­
prenta antes del fin del siglo XV; con un poder militar que Ie permite reeuperar Granada en 1492; con la 
riqueza economica de los judlos, musulmanes andaluces, cristianos de la Reeonquista, catalanes con sus 
colonias en el Medirerraneo, y genoveses; con artesanos procedenres del anriguo califato de Cordoba ... 
Espaiia esta lejos de ser en el siglo xv eI pais semiperiferico de la segunda parte del siglo XVII -oniea vi­
sion con la que recuerda a Espana el europeo del centro: un Hegel 0 un Habermas, por ejemplo. 

40. La lucha entre Francia y la Espana de Carlos v, que agoto a ambas monarquias con el co­
lapso economico del 1557, se iugo sobre todo en Italia. Carlos V lIego a tener las tres cuartas partes 
de la Peninsula. De esta manera Espana trasladaba a su suelo las conexiones con el «sistema» a traves 
de la Italia renacentista. Por ello tantas guerras con Francia: la riqueza, la experiencia de siglos era 
esencial para el que pretendiera ejercer la nueva hegemonia en el «sistema», y mucho mas si era la 
primera hegemonia ((mundiah). 

41. Lo que prodllcira un aumento descomunal de precios en Europa, convergenremente a una 
innacion enorme durante e\ siglo XVI. Externamente esto liquidan! la riqueza acumulada en eI mundo 
turco-musulman, y aun transformara por dentro la India y Ia China (Hamilton, 1948 y 1960; Ham­
marstrom, 1957; Wolf, 1982, 135 55.). Ademas, la !legada del oro de Amerindia produjo una heca· 
tombe continental completa del Africa bantu, por eI colapso de los reinos de la sabana sudsahariana 
(Ghana, Togo, Dahomey, Nigeria, etc.) que exportaban oro hacia eI Meditemineo; para sobrevivir, 
estos reinos aumentan la venta de esclavos a las nuevas potencias europeas del At\;intico, con 10 que 
se produce el esclavismo americano (Benaox, 1972: "La trata de esclavos.; Godinho, 1950; Chauou, 
1955, VIIII1, 57; Braudel, 1946). Todo eI antiguo «sistema interregional» 1II es absorbido lentamente 
por eI «sistema-mundo" modeeno. 

42. Todas las potencias hegemonicas posteriores estaran hasta eI presente en sus costas: Espa­
na, Holanda, Inglaterra (yen parte Francia) hasta 1945, y en eJ presente Estados Unidos. Gracias al 
]apon, la China y la California de los Estados Unidos actuales el Pacifico aparece por primera vez 
como conteapeso -es quiza una novedad del ya proximo siglo XXI. 

43. Wallerstein, 1974, I, 64. 
44. Es la entrada de la mina. 
45. Este texto me advirtio desde haee treinta anos sabre eI fenomeno del fetichismo del oro, 

del "dinero», del «capital» (Dussel, 1993b). 
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46. AGJ, Charcas 313 (Dussel, 1970, I; se trata de parte de mi tesis doctoral en La Sorbonne 
en 1967). 

47. Wallerstein, 1974, 1, 234 ss.: "De Sevilla a Amsterdam». 
48. Recuerdese que Spinoza (Espinosa), que vivi6 en Amsterdam (1632-1677), era de una fa­

milia judia «sefardita» del reino musulman de la peninsula Iberica, que expulsada se exilo en la pro­
vincia de la corona espanola de Flande. (Holanda). 

49. Vease Wallerstein, 1974, I, 482. 
50. Wallerstein, 1974, II, cap. 2: «Hegemonia holandesa del sistema-mundo». Escribe el his to­

riador: «Solo hay un breve perfodo de tiempo en eI que una determinada potencia del centro puede 
manifestar simulUineamente su superioridad product iva, comercial y financiera sobre todas las otras 
potencias del centro. Esre efimero apogeo es 10 que Jlamamos hegemon!a. En el caso de Holanda, 0 de 
las Provincias Unidas, este momento ruvo lugar probablemente entre 1625 y 1675» (p. 39, ed. ingl.). 
No sOlo Descartes, sino tambien Spinoza (que nacio en Amsterdam en 1632), son la presencia filoso­
fica de Amsterdam 'centro» mundial del sistema (y, ipor que no?, de la autoconciencia de la humani­
dad en su «centro», que no es 10 mismo que una mera autoconciencia europea). 

51. Wallerstein, II, cap. 6. Despues de esta fecha la hegemonia inglesa sera ininterrumpida, ex­
cepto durante la epoca napnleonic., hasta el 1945, cuando la pierde ante los Estados Unidos. 

52. Vease Chaunu, 1969, 119-176. 
53. Europa tenia aproximadamente 56 millones de habitantes en 1500, y 82 en 1600 (Cardo­

so, 1979, I, 114). 
54. Wallerstein, 1974, I, 144. 
55. Wase Samir Amin, 1974, 309 5S. 
56. Ibid., 312. 
57. EI proceso colonial termina en general al comienzo del siglo XIX. 

58. EI proceso colonial de estas formaciones termina, en su mayor!a, despues de la Hamada Se­
gunda Guerra Mundial (1945), ya que la super-hegemon!a norteamericana no necesita la ocupacion 
militar nl la dominacion pnlftica-burocratica (propia de las antiguas potencias europeas, como Fran­
cia 0 Inglaterra), sino sOlo la ge5ti6n de la dominacion de la dependencia economico-financiera en su 
etapa trasnacional. 

59. Dussel, 1983,111,223-241; Lockhart, 1992, para el caso de los mihuatls (aztecas), en el 
mundo colonial. 

60. «Musulmana» significa aqui 10 mas «culto» y civilizado del siglo xv. 
61. Pienso que, exactamente, la manera de «gestionar (to manage)>> el nuevo sistema mundial 

ala usanza del antiguo sistema interregional debia fracasar, porque operaba con un marco de varia­
bles que 10 hada ingobernable. La Modernidad habfa comenzado, pero no se habla dado a sl misma 
la manera de .gestionar., el sistema. 

62. Posteriormente tambien debera «gestionar (to manage)>> el sistema la pequefia e islefia In­
glaterra. Ambas naciones tenian territorios muy exiguos, con poea poblacion en su origen, sin otra 
capacidad que la «actitud burguesa., creativa ante la exisrencia. Por su debilidad debieron efectuar 
una enorme reforma de la .gestion» de la empresa metropolitana mundia!. 

63. La «factibilidad. tecnica se transformara en un criterio de verdad, de posibilidad, de exis­
tencia; el «verum et factum convertuntur» de Vieo. Vease esto en el capitulo 3.5, mas adelante. 

64. Espana, y Portugal tambien con el Brasil, emprendio como Estado ("Imperio-mundo») 
(con recursos militares, burocniticos, eclesiasticos, etc.) la conquista, evangelizacion y colonizacion 
de Amerindia. Holanda, en cambio, funda la «Compafiia de la Indias Orientales» (1602), y posterior­
mente la de las «Indias Occidentaleg». Estas "Compafiias» (como las posteriores inglesas, danesas, 
etc.) son «empresas» capitalistas, secularizadas, privadas, que funcionan segun la «racionalizaci6n» 
del mercantilismo (y pnsteriormente del capitalismo industrial). Esto indica la diferente «gestion» ra­
donal de [a cmpresa de las Indias ibencas y la de la «segunda Modernidad» (<<sistema-mundo» no 
gestionado como un «Imperio-mundo»). 

65. En todo sistema Ia complejidad lIeva aparejado un proceso de «seleccion» de elementos 
que permitan, ante e1 aumento de la tal complejidad, conservar Ii! «unidad» del sistema ante su enror­
no. Esta necesidad de se!eccion-simplificaci6n cs siempre un «riesgo» (Luhmann, 1988, cap. 1, II, 6). 

66. Dussel, 1993, cap. 5: «Critica del mito de la Modernidad». Hubo en eI siglo XVI tres posi­
ciones teoricas ante el hecho de la constitucion del sistema-mundo: 1) la de Gines de Sepulveda, el re­
nacentista y humanista moderno, que relee a Arist6teles y muestra fa esclavitud natural del amerin­
dia, de donde conduye la legitimidad de la conquista; 2) la de los franciscanos, como Mendieta, que 
intentan una Cristiandad amerindiana utopica (una «republica de indios» bajo la hegemon!a de la re­
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ligion catolica), propia del sistema interregional III, cristiano-musulman; y 3) la posicion de Bartolo­
me de las Casas, el inieio del «contradiscurso» critieo en el interior de fa Modernidad (que en su obra 
de 1536, un siglo antes que Le Discours de la Methode, denominada De unieo modo, mueStra que es 
la argumentacion el medio radonal por el que hay que atraer al amerindio a la nueva civilizaciOn). 
Habermas, como veremos mas adelante, nos habla de ese «contradiscurso», y opina que riene dos si­
glos (se inicia con Kant). La Filosofia de la Liberacion piensa, en cambio, que ese «contradiscurso» se 
origina en el siglo XV! (len 1511 en Santo Domingo con Anton de Montesinos?), ciertamente con 
Bartolome de las Casas en 1514 (Dussel, 1983, lJl, 17-27). 

67. Bartolome de las Casas, Brevisima relaci6n de fa destruici6n de las Indias, en Casas, 1957, 
V, 137. Este texto 10 he colocado en el comienzo del tomo 1 de mi obra Para una etica de fa /ibera­
cion latinoamericana (Dussel, 1973), ya que sintetiza la hipotesis general de la f:tica de la Liberacion. 

68. Frecuentemente, en las historias de la filosofia actuales, y por supuesro en las eticas, se da 
un «saito» de los griegos (de Platon 0 Aristoteles) a Descartes (1596-1650), que se instala en Amster­
dam en 1629, escribiendo Le Discours de fa Methode, como hemos indicado arriba. Es decir, salta de 
Atenas a Amsterdam. En el interin habrian transcurrido unos 21 siglos sin contenido alguno de im­
portancia. Se comienza el estudio con Bacon (1561-1626), Kepler (1571-1630), Galileo (1564-1642) 
o Newton (1643-1727). Un Campanella escribe la Civitas Solis en 1602. Todo pareee situarse en e1 
comienzo del siglo XVU; 10 que he lIamado el segundo momento de la Modernidad. 

69. Vease Sombart, 1902 y 1920. 
70. Vease Troeltsch, 1923. 
71. Habermas, 1981, 1, n. Habermas insiste en eI descubrimiento weberiano de Ia «racionaliza­

cion», pero se olvida de preguntarse por la causa. Creo que nuestra hipotesis va mas abajo y antes: la 
racionalizacion weberiana (aceptada por Habermas, Apel, Lyotard, etc.) es la mediacion aparentemente 
necesaria de una simplificaci6n deforrnante (de la rawn instrumental) de la realidad practica, para 
transformarla en algo «manejable (manageable)>>, calculable, gobemable, dada la complejidad del in­
menso sistema-mundo. No es s610 la «manejabilidad (manageability)>> interior de Europa, sino sobre 
todo la «gesti6n (management)>> mundial (centro-periferia). La superacion intentada por Haberrnas de 
la razon instrumental en la comunicativa no es suficiente, porque no son suficientes los momentos de su 
diagnostico sobre el origen mismo y apare'tte necesidad del proceso de racionaliUlcian. 

72. Los postmodernos, por eurocentricos, coinciden aproximadamente con el diagnostico de 
la Modernidad weberiana. Mas bien acentuan aspectos racionalizantes (medios de comunicacion, 
etc.), a unos los rechazan airadamente por dogrnatismos metafisicos, pero a otros los aceptan como 
fenomenos inevitables y frecuentemente como positivos. 

73. Descartes, Le Discours de Ia Methode, IV (Descartes, 1953, 148). Vease la posicion con­
traria en A. Schopenhauer, mas adelante en el § 4.3 [243-244]. 

74. Dussel, 1974 (al final) y 1974b, cap. 2, § 4. Las actuales teorias de las funciones del cere­
bro ponen en cuesti6n definitiva este mecanicismo dualista (vease el capitulo 1). 

75. Kant, Triiume cines Geistersehers (1766), A 36; Kant, 1968, 11, 940. 
76. En el transcurso de esta Etica iremos exponiendo diversos «tipos de racionalidad», y alii 

mostraremos la confusion 0 trasvasamiento moderno de la razon «pnictica» (es decir, .etica») en 
mera razon instrumental 0 estategica (Dussel, 1973b, 161-162). 

77. Galilei, 1933, VI, 232. 
78. Yease Dussel, 1973b. 
79. Heidegger, 1963, ed. cast., 74. 
80. Vease Martin Bernal, 1989, J, cap. V, 224 ss. 
8t. Amerindia y Europa tienen una historia pre-moderna, 10 mismo que Africa y Asia. Solo el 

mundo hibrido, la cultura sincretica, raza mestiza latinoamericana, que nacio en el siglo xv (el hijo de 
Malinche y Hernan Cortes) pod ria ser considerado su simbolo (Paz, 1950); eS la unica raza que tiene 
500 anos. 

82. Veanse, entre otros: Lyotard, 1979; Rorty, 1979; Derrida, 1964, 1967a y 1967b; Mar­
quart, 1981; Vattimo, 1985; Welsch, 1993; etc. 

83. Esta palabra castellana (desarrollismo), que no existe en otras lenguas, indica la «falacia» 
de pretender un "desarrollo» (la palabra Entwicklung tiene origen hegeliano filosofico estricto) 
igual para el "centro» y la «periferia», no advirtiendo que la "periferia» no esta atrasada (Hinke­
lammert, 1970 y 1970b), es decir, no es prius temporal que espera un desarrollo igual a Europa 0 

Estados Unidos (como eI «niiloladulto»), sino que es una posicion asimetrica de dominado, una si­
multanea posicion de explotado (como el «senor libre!esclavo»). EI «atrasado» (niilo) podrfa seguir 
el camino del «industrializado» (adulto) y Hegar a desarrollarse, mientras que eI «explotado» (esda­
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yo) por mas que trabaje nunCa seda «Iibr •• (senor), porque su propia subjetividad dominada indll­
ye la «relacion» con cl dominador. Los «modernizadores» de la «periferia» son desarrollist.s por­
que no advierten que debe super.rse la «relacion» misma de dominacion en escala mundial, como 
prerrequisito para el «desarrollo "aciona/•. La globalizacion no ha extinguido, ni mucho menos, eJ 
problema .nadonal». 

84. Habermas, 1981, I, 72 ss.; 69 ss.; en especial eI debate (On P. Winch y A. MacIntyre. 
85. Veremos que Levinas, «padre del postmodernismo frances» (desde Derrida en adelante), 

no es postmodemo ni niega la razon (vease mas adelante § 4.4), sino 13 totalizaci6" de In razon (ins­
trumental, estrategica. cinica, ontologica, etc.). La Filosofia de la Liberacion, desde el final de la deca­
da de los 60 estudio a Levinas por su critica radical a I. dominacion. En el prologo a mi obra Fi/oso­
ffa de la Uberacion (DusseJ, 1977) indicaba que la Filosofia de la Liberadon era una filosofia 
«postmoderna» (p. 11), a partir del «segundo Heidegger», pero tambii'n desde la critic" de la «ruzon 
totalizada» efectuada por Marcuse y Levinas. Pareciera que fuimos «postmodernos» avaHt la lettre, 
pero, en realidad, eramos eririeos de la ontologia y la Modernidad desde la "periferia», 10 que signifi­
caba (y signific.a todavia) algo rnuy diferente, que intentaremos expJicar. 

86. Hasta eI presente, los postmodernos siguen siendo euroeentricos. El diiilogo con los cultu­
ras -diferentes» es, por ahora, una declaracion incumplida. Piensan que 13 cultora de rnasas, los me­
dia (television, cine, etc.), impactara a las culturas perifericas urbanas hasta aniquilar sus .diferen­
cias •. De manera que 10 que Vattimo observa en Turin, 0 Lyotard en Paris, valdrii demro de poco 
para Nueva Delhi 0 Nairobi; y nO se toman el tiempo de analizar la dura irreductibilidad del horizon­
te hibrido cultural (que no es absoilltamente una exterioridad, pero que no sera durante siglos una in­
terioridad univaca en el sistema globalizado) que redbe esos impactos informativos. 

87. Santiago Castro-Gomez en su relevante obra Critica de la raz6" latinoamericana (1996) 
critica todas las pretensiones, y las mias tam bien (a 10 largo de toda la obra), que intentan globali­
zar racionalmenre algun diagnostico metodico 0 plantear 13 cuestioll de los proyectos factibles. En 
el § 6.2 volveremos sobre la cllestion, y mostraremos la posibilidad de una razon material y discur­
siva ,miversales (estrictamente transmoderna y postcolonial en cliamo permite juzgar desde la vida 
COl1creta de los pueblos perifericos 31 sistema-mundo moderno como dominador) articulable a una 
razen .transversal» (Welsch, 1993) de In diversidad de sujetos histerico-sociales emergentcs. Si­
tuarse desde las victimas, desde In exterioridad no es «invertir .. la razon moderna (Castro-Gomez, 
1996, 166) sino abrirse a un «ambito» desconocido para ella. Vease, para la clIestion del neoindivi­
dualismo, la culwra del rock, las dragas, el consumo de producros de moda, el «ablandamienro» 
de las opiniones politicas (Follari, 1991), eI pesimismo ante las alrernativas, el ir hacia 10 privado 0 
10 religioso (Lechner, 1990), la aparicion de los nuevos movimientos sociales (Fals Borda, 1987), 
etc., que solo son los sintomas de una pretend ida cultura postmoderna. Considerese sobre el tema 
Maliandi, 1993. 

88. Vease la obra de Jameson (1991), sobre 13 logica cultural del capitalismo tardio como 
postmodernismo, en donde, a diferencia de muehos, situa el horizonte de la postmodernidad desde el 
«capitalismo transnacional» 0 «tardio> -ahora en sentido estricta-. Se podria hablar entonees de 
cinco momcntos dc la Modernidad: 1) eI del renacentismo mcrcantil hispanico; 2) el del mercanrilis­
mo racionalista de Amsterdam; 3) el del capitalismo industrial del empirismo ingles (de hegemonla 
inglesa); 4) eI del imperialismo propiamente clicho en la segunda mitacl del siglo XIX (donde ya surgen 
Alemania y Estados Unidos); 5) eI del capitalismo transnacional 0 tardio posterior a 13 guerra que ter­
mina en 1945 (en que aparece Japon bajo la hegemon!a norteamericana). 

89. En el .socialismo real» staliniano el criterio era el «aumento de la tasa de produccion .. 
-medido de todas maneras por un valor aproximado de mercado 0 por el peso de los productos-. 
Se trata de otro ripo de fetichismo (Hinkelammert, 1984, 123 ss., cap. 4: "Marco categorial del pen­
samiento sovieticQ:';). 

90. Grutldrisse IV; Marx, 1974,313 (I, 362). 
91. Ibid. 
92. La pura necesidad sin dinero no es mercado, es solo miseria, miseria creciente e inevitable. 
93. EI capital I, cap. 23, 4; Marx, 1975, MEGA, II16, 588 (I13, 80S). Aqui habria que recordar 

una vez mas el Hun"", Development Report 1992, ya que muestra de manera incontrovertible que el 
20% mas rico de In tierra consume hoy 60 veces mas que e1 20% mas pobre. En 1960 la diferencia 
era de 30 a I; en el 2020 sera de 120 a 1. Tal concemradon es ftuto del «sistema-mundo» del que ve­
nimos hablando en esta seccion. 

94. Marcuse, 1968, ed. cast., 189-190. 
95. En eI semido de Seyla Benhabib, Situatillg the Self (1992). 

---_. ­
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96. En una obra futura sobre el metodo de la Etica de la Liberaeion, volveremos sobre esta 
problematica. Aqui solo deseamos efeetuar unas indicaciones introductorias. Vease 10 que diremos 
sobre el tema de filosofia y praxis de Iiberacion en el § 6.1,b. 

97. Vease Taylor, 1989. 
98. Ibid., 103. Nos dice en el Prefacio: «[ ... JIn part, it was because of the very ambitious na­

ture of the enterprise, which is an attempt to articulate and write a history of the modern identiry» 
(1989, ix). 

99. Ibid_, x. 
100. Aunque tambii'n de literatos, teologos y otros cultores de ciencia humanas. 
101. Recuerdo que Alphonse de Waehlens nos deda que «Ia filosofia piensa, en primer lugar, 

10 no-filosofico» (De Waehlens, 1961). 
102. Para Taylor el "yo (Self)>> es tanto el ego como la persona (vease toda la parte I, Agency 

and the Self; Taylor, 1985, 13-114; 1989,25-51). 
103. Ricoeur, 1963. 
104. Las obras de Taylor sobre Hegel (1975 y 1979) opino que debieron inclinarlo a darle una 

importancia central al concepto de «eticidad (Sittlichkeit)>>, en posicion «sustantiva» y no puramente 
«formal» en las cuestiones eticas, 10 cual es muy conveniente. Pero, al mismo tiempo, absorbio de He­
gel su «eurocentrismo». Considerese mi obra (Dussel, 1993). HegelUega a escribir que «Europa es 
absolutamente el centro y el fin (das Zentrum und das Ende)>> de la historia universal (Die Vernunft 
in der Geschichte, Zweiter Entwurf, en Hegel, 1955, 235). Los comentarisras (el mismo Taylor, 
1975,3 ss.) para nada se refieren a la manera eurocentrica del despredo hegeliano por America Lati­
na, Africa y Asia, y su manera de iustificar la violencia colonialista europea: -Contra el derecho abso­
luro que el leI pueblo dominador del mundo: WeltbeherrschendeJ tiene por ser e1 portador actual del 
grado de desarrollo del Espfritu mundial, el espfritu de los otros pueblos no tienen derecho alguno 
(rechtlos)>> (Hegel, Rechtsphilosophie, § 347; Hegel, 1970, VII, 506). 

lOS. Esta es la tesis fundamental de mi obra ya chada (Dussel, 1993), cuyo subtitulo es: «Ha­
cia eI origen del mito de la modernidad». 

106. Hemos distinguido en nuestras obras entre «universalidad concreta» (13 impuesta por la 
dominacion eUtopea moderna en el «sistema-mundo», en la periferia entonees), con la «mundiali­
dad» 0 la totalidad de las culturas concretas existentes. Un proyecto «trans-moderno» se propone 
una «mundialidad» nueva como realizaci6n plena de la humanidad futura, donde todas las culturas 
(no solo la europea 0 norteamericana) puedan afirmar su alteridad, y no simplemente un proeeso de 
«modernizacion» donde se les imponga la cultura europeo-norteamerieana del «centro» 0 su aparen­
te abstracci6n (una «modernidad» abstraeta que no es mas que la misma modernidad europeo-norte­
americana a la que Se Ie quitan algunos rasgos particulares chocantes). 

107. Vease «Vers une phenomenologie de I'ego conquiro (je conquiersj», en Dussel, 1993, ed. 
fr., 39 S5.: «Le Moi (SelfJ-conquistador est Ia proto-histoire de la constitution de I'ego cogito; on est arri­
ve a un moment decisif de sa constitution comme subjectivite, como volonte de puissance [...J La con­
quere, c'est I'affirmation pratique du Je conquiers et la negation de I'Autres en tant qu' Autrui» (p. 47). 

108. Vease la obra de Todorov, 1989. 
109. Taylor, 1989, 207. 
110. En el texto citado Taylor indica que el colonialismo 0 la dominaci6n de la periferia tiene 

solo un efecto posterior y euantitativo: «This has obviously had tremendous importance for the spre­
ad of these practices [ ... J»; pero no como momentos preeedentes a su constituci6n. Taylor no com­
prende el sentido eurocentrico de sus frases siguientes, de todas maneras reeonoee que todo esto 
«won't figure in my analisis, except at the boundaries» (ibid.). Como Gines de Sepulveda cree que esc 
dominio de Europa sobre la periferia «has had a crucial effect on the development of both (!) Europe­
an and non-European societies, and the prestige (!) of the self understandings associated with them 
has a fateful importance for the development of cultures» (ibid.). De manera que todo ese proceso de­
bemos aun interpretarlo como un desarrollo cultural: ~y si fuera el desarrollo de la violencia y de la 
barbarie moderna con el esclavismo, el colonialismo, el subdesarrollo estructural de todas las eulturas 
del Sur? Este tipo de conclusiones es fruto de un metodo que solo tiene en cuenta «ideas» filosoficas 
(~sera esto 10 que algunos denominan idealismo?). 

111. Habermas, 1988. 
112. Ibid., 351; ed. cast., 358. 
113. Ibid., 353; ed. cast., 360. Taylor prolonga un poco]a modernidad: "Toda la era moder­

na, a partir del siglo XVIl, se contempla con freeuencia como el marco temporal de la deeadencia» 
(Taylor 1992, 1). 
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114. Ibid., 424-425; ed. cast., 432-433. 
115. EI «entwicklungsideologische Pehlschluss» (developmentist falacy). 
116. Las universidades, las ciitedras, las bibliotecas, las publicaciones de libros, etc., suponen 

un desarrollo economico y una acumulacion de riqueza obtenida en el mundo periierico colonial que 
son las condiciones materiales de 10 que Gramsci Hamada los «aparatos materiales. de la cultura (y 
la filosoffa, por supuesto). 

117. Nace en Veracruz (Mexico); muere en Bolonia (Italia); es exiliado de Mexico en 1767, 
par la expulsion borbonica. Conace, ademas del castellano, griego y latin, eI nahuatl (azteca) y el 
mixreco, que practic6 en su infancia. Fue profesor en el colegio de San Gregorio de Mexico, en Pue­
bla, Valladolid (Moreha despues) y Guadalajara. Realiza una sistematica critica a Buffon y De Pauw, 
defendiendo la dignidad del mdio americano: «Nosotros nadmos de padres espanoles y no tenemos 
ninguna afinidad 0 consanguinidad con los indios, ni podemos esperar de su miseria ninguna recom­
pensa. Y asi ningun otro motivo que el amor ala verdad y el ce/o por la humanidad nos hace abando­
nar la propia causa por defender la ajena [el Otro] con menos peligro de errar- (Disertaciones, V, so­
bre "Constituci6n ffsiea y moral de los mexicanos", en la obra de Clavijero Historia antigua de 
Mexico, que debio traducir del castellano al italiano para poder editarla en 1780 en Italia (Clavijero, 
1976, 503-524). Ademas Clavijero escribio una Historia de la Antigua y Baja CAlifornia, editada en 
Venecia, 1789. Vease tambien Clavijero, 1976b. Considerese Miguel Leon Portilla, 1974. Clavijero 
eli;e entonces una linea historica, herment!urico-politica, para reconstruir la particularidad regional 
perifi!rica de Mexico, y por ello escribe un folleto sobre la Virgen de Guadalupe (bandera de la eman­
cipacion polltica mexicana contra Espana) e indica un camino positivo de reconstruccion de la dife­
reneia de 10 mexicano ante 13 universalidad abstraeta de la Ilustracion europea; una verdadera "filo­
sofia positiva», como el Schelling de la Historia de la Mitolog{a (Dussel, 1974, 116 5S.: «Del Hegel 
definitivo al viejo Schelling»). En efecto, Clavijero escribe sobre estos temas unos quince an os antes 
de que Scbelling publique La positividad de la religion cristiana (1795-1796). 

118. Este es el sentido de la hip6tesis de Augusto Salazar Bondy en su obra IF.xiste una filoso­
ffa en nuestra America?, 1969. 

119. Vease la obra de Todorov, 1989, ya citada. 
120. Es por ello que toda la obra de Clavijero en el siglo XV!ll, como la Filosofia de la Libera­

cion en el xx, parte de la afirmaci6n de una «identidad» (del mundo azteca negado por la conquisra 
del hombre moderno: Hernan Cortes) que es negaci6n de la «idenridad» moderna como «moderniza­
cion>'; modernizacion que supone la «negaci6n» de la cultura periferica como otra, distinta, si-mis­
rna. EI "yo (Self)>> periferico parte desde la negatividad del «yo moderno hegemonico». Todo el anali­
sis de Taylor es solo el primer capitulo del Making of the Modem Identity. Es evidente que no 
aparece toda la violencia irracional del «yo moderno» con respeeto a la periferia, violencia que es jus­
tificada en nombre de la civilizacion, que es 10 que lIamo «el mito de la Modernidad». Este «mito» no 
descubierto ni analizado. Vease Dussel, 1993, conferencia 5: «Critica del Miro de la Modernidad», 
que es una critica tanto a Lyotard como a Habermas 0 Taylor, desde la disputa de Valladolid en 
1550, donde Gines de Sepulveda (un moderno racionalista argumentativo) se opone a Bartolome de 
Las Casas (eI fundador del «contradiscurso» explicito y filos6fico en la Modernidad mundial como 
proyecto de «trans-modernidad", desde el Otro, Amerindia, Africa y Asia, la mujer oprimida por el 
machismo, la Tierra destruida como «medio de produccion» capitalista, etc.). 

121. Ala manera de la «otra-cara- de una moneda, 0 de la «otra cara- de la Luna que aunque 
no la verno. es una parte constitutiva del satelite terrestre. 

122. Recuerdo la preocupaci6n de los presidentes de la Federacion Internacional de las Sacie­
dades de Filosofia (FISP), Alwin Diemer (vease Diemer, 1981 y 1985) YVincent Cauchy, por la tema­
tica del dialogo entre eulturas. Tuve ocasion de exponer la cuesti6n en una conferencia dictada en la 
Universidad de DUsseldorf, invitado por el primero. Mis viajes a Africa desde 1972 (en Senegal, Gha­
na, Zimbabwe, Tanzania, Kenya, Sudafrica) me advirtieron el tema. Por otra parte, mis recorridos 
por Asia desde 1977 (India, Tailandia, Sri Lanka, Hong Kong, Filipinas, China) me orientaron sobre 
la necesidad de una reinterpreraci6n de la historia mundial. Mi estadia de dos anos entre palestinos 
(1959-1961) (adem as de Israel he vivido en Egipto, Siria, Libano, Jordania, Marruecos) me ha permi­
tido una experiencia de vida cotidiana directa en el mundo arabe. Por otra parte, ocho anos en Euro­
pa de estudiante (de 1957 a 1966), en Espana, Francia, Alemania (recorriendo frecuenremente y ense­
iiando posteriormente en Suiza, ltalia, Bt'lgica, lnglaterra, Austria, paises nordicos, etc., a 10 que 
habria que sumar Hungria, Checoslovaquia, Yugoslavia, Rusia, etc.), me han dado una cierta vision 
de Europa. Mis frecuentes estadlas en Estados Unidos (he sido profesor invitado durante semestres 0 

«quarters» en diversas universidades tales como Notre Dame en South Bent, en New York, la Cali­
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fornia State University de Los Angeles, la de Vanderbild en Nashville, la Loyola University en Chica­
go) y mis continuos viajes por todos los paises latinoamericanos y del Carihe me han sugerido mu­
ehos temas que seran asumidos filos6ficamente. 

123. America Latina, fa primer periferia de la Modernidad, recibe el impacto de la conquista 
antes que ninguna otra cultura. Sus universidades de Mexico y Lima (inician sus clases en 1553) son 
los primeros centros que enseilan filosoffa «moderna» (de la "primera Modernidad») en el mundo 
periferico. Esto crea una situacion propia: la filosofia pre-moderna amerindia es solo muy incipiente 
(vease § 0.2), no as! en el mundo chino, hindu, musulman (Asia); pero, al mismo tiempo, 450 aiios de 
filosofia universitaria situan a America Latina en otra situacion que el Africa bantu. Vease sobre el 
tema Dussel, 1996; Fornet-Betancourt, 1985; Dussel, 1977, cap. 1.2; y en Zea, 1957 y 1974 (en espe­
cial: «La filosoffa latinoamericana como filosofia de la liberaci6n», pp. 32 ss.); Salazar Bondy, 1968 
(obra que terminaba con estas palabras: «Hay todavia posibilidad de liberacion [ ... J La filosofia his­
panoamericana tiene tam bien por delame esta opci6n de la que, ademas, depende su propia constitu­
cion como pensamiemo autemico», p. 133); Roig, 1981 (en especial: ·.De la historia de las ideas a la 
Filosoffa de la Liberaci6n», pp. 35 55.); Miro Quesada, 1974 y 1981. EI tema de una dilosofia ameri­
cana" (lease «Iatinoamericana») fue ya planteado explicitameme por la «generaci6n argentina de 
1837», con Alberdi, y renaci6 en la actualidad con ellibro citado de Salazar Bondy y, en el mismo 
momento, con la problematica de la FilosoHa de la Liberacion, de la cual esta Etica de la Liberaci6n 
es un momento. 

124. Es imeresame anotar, para ver el perfil filosOfico actual de algunos paises asiaticos (p.e. 
la India), que en ellos hay una ret1exion abundame en capitulos menos practicados en Europa 0 Esta­
dos Unidos. Por ejemplo, en e1 Poona Report (Satchidananda Murty, 1985, 132 55.) vemos que de los 
848 doctores 0 maestros en filosofia de la India, 283 se ocupan de metafisica, 157 de filosoHa de la 
religion (en am bas especialidades mas del 50% del total): s610 83 de filosoffa politic a y 79 de episte· 
mologia (10% cada uno), de 16gica (32) y de filosoHa de la ciencla (19) (un 5%). 

125. Para una rapida visi6n sobre la ..filosofia africana» vease Nagl-Docekal, 1992, 7-14; Y 
Wiredu, 1992. Para Africa en general vease Oliver, 1969; Gann, 1969; Masolo, 1994. 

126. Vease, p.e., Henry Oleta, 1979; tambien Masolo, 1994, una obra reciente a tenerse en 
menta. Algunos han indicado la importancia de la vision unitaria del ser humano (sin almalcuerpo) 
en el pensamiento bantu, pero no se nos recuerda suficientemente que en esto consisti6 igualmeme la 
importancia del pensamiemo egipcio (expuesto supra en § 0.1). 

127. Sobre este aspecto no he leido en ninguno de los filosofos que nombrare eI pasaje de la 
hegemonia en el sistema-mundo de manos de Inglaterra a los Estados Unidos, como causa del proce­
so emancipatorio africano (Ia «centralidad» en el sistema-mundo dominado por Norteamerica no ne­
cesita del «complicado» y «costoso» sistema colonial europeo: es fruto de una nueva «simplificacion» 
de !a rawn «gestiva» moderna). 

128. A partir de la obra de Placide Tempel5, 1949. Criticas a este intemo pueden verse en 
Houmondji, 1977, 11 5S.; Eboussi Boulaga, 1977, 28 55.; [d., 1968. Wase igualmente Nothomb, 
1969. 

129. Elungu, 1984,31. 
130. Kagame, 1956. Una exposicion cr!tica, en Elungu, 1984, 33 5S. 

131. Vease en especialla obra de Odera Oruka, 1991.]. C. $cannone (1984,1990 Y 1993), en 
America Latina, ha imentado igualmeme desarrollar una «filosofia sapiencial» a partir de Rodolfo 
Kusch (1970 y 1986). 

132. Elungu, 1984,5555.; Odera Oruka, 1990,1755. En especial Fanon, 1963; Nkrumah, 
1971; Nyerere, 1967. 

133. Desde un Burghardt Du Bois (1868-1963) de Atlanta, Marcus Garvey (1885-1940) de Ja­
maica, hasta el doctor Price-Mars (1876-1969) de Haiti. Posteriormente sera todo el "panafricanis­
mo», e1 «nacionalismo», la «negritud" (de un Senghor, 0 de Aime Cesaire), 0 el «socialismo africa­
no» (Nkrumah). Wase este tema en Elungu, 1984,55-112. Odera Oruka (1991b, 87) indica que 
«complete freedom requires freedom both of [he nation and their citizens». 

134. Esta filosofia universitaria imitativa (como en Asia y America Latina) es 5610 propedeuti­
ca del siguiente momento; no es propiamente filosofla creativa, sino informativa. Querriamos situar 
en este momento aquellos fil650fos africanos que se oponen a toda filosofia africana y que opinan 
que la filosofia es simplemente universal, pew sin referenda a1 «mundo de la vida (Lebenswelt)>>. 
Vease Odera Oruka, 1990, 18 ss. ("Professional Philosophy», donde se Ie da otro sentido del que he­
mos indicado aqui), cuyo mas lejando aoreeedente serfa Amo Guinea-Africanus (Amo-Ie-Guineen) 
,autor de obras tales como: Dissertatio lnauguralis de ;ure Maurorum in Europa (1729), Dissertatio 
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de hUmaflae mentis apatheia (1734) y Tractatus de arte sobrie et accurate philosophandi (1738), ex­
puestas en Halle (donde fue Privatdozent) yen Jena, en Alemania; otro contemporaneo de Kant con 
origen en la periferia (Hountondji, 1977, 139-170). Se trataria, analogicamente, de 10 que Francisco 
Romero denomino en America Latina (a partir de 1915) la epoca de los "fundadores» 0 la segunda 
"normalizacion filosOfica» (ya que la "primera» normalizacion fue en la epoca colonial, desde 1553 
como hemos indica do arriba). De todas maneras habrla una honesta filosofia profesional: "African 
philosophy, as distinct from African traditiotzal world-views, is the philosophy that is being produced 
by contemporary Afncan philosophers. It is still m the making" (Wiredu, 1980,36). 

135. Elungu, 1984, 113 ss. (<<Les philosophies critiques»); y mas adelante habla de "La Philo­
sophic africame au sens strict» (pp. 123-152). 

136. Eboussi Boulaga, 1977. "Muntu" significa en lengua africana algo asl como «el ser huma­
no" (como un Dasein heideggeriano, cuya existencia esta arrojada en el «mundo" africa no perirerico, 
colonial, desgarrado, contradictoriol. La obra tiene tres panes: 1) Sistema de 10 global. 2) La simboliea 
de la dominacion. 3) Las consecuencias de la crisis. En la primera ataea la «etnofilosofla» como una re­
torica que fracasa (.La retorica fraeasa porque no hay una comunidad de discusion»; p. 41 l. 

137. Por ejemplo: .La ontologia no es solamente permanente, es asesina: suprime los falsos­
seres [ ... JEl fin justifica los medios, 10 torna justa y santo, se llama sacrifieio» (op. cit., 201). 

138. Ibid., 16. "Una filosofla que no sabe desde donde habla ni a adernas de ser opaca 
consigo misma, juega la funcion de 10 arbitrario, de 10 irracional» (ibid., 

139. EI .ser-humano-africano», bantu. 
140. "EI mundo es asimetrico [ ... J SU secreto es su fuerza; el secreta de su fuerza es la fil050fia 

[...Joccidental» (ibid., 35). 
141. Ibid., 19. 
142. Ibid., 18.•Identificandose con el senor, el Muntu cuando se mira a 51 mi5mo niega su ser 

originario» (ibid., 21). Textos magnificos como los de Memmi (1969) 0 de Frantz Fanon (1963). 
143. Es desgarradora la crltica contra la etnologia (.EI fin de la etnologla»: "La eseneia de la 

etnologia esta ligada a la expansion hegemonica del Occidente», p. 161): fin de la pretension del sus­
tituir al Ofro, como centro-sujeto de su mundo, para describirlo .desde afuera». En cierta manera, 
Ebousi BOlllaga invalida roda la critica de JUrgen Habermas al comienzo de su nombrada obra (Ha­
bermas, 1981, I, Introduceion, 2: .Algunas caractedsticas de la comprension mitica y de la compren­
sion moderna del mundo»; pp. 72 S5.; ed. cast., 69 ss.). Aqu' habria que indicar que Habermas siem­
pre, cuando quiere indicar las caracteristicas de la racionalidad «moderna», la compara (pero se 
olvida de la China, la India, el mundo musulman, Latinoamerica) con un utopico «hombre primiti­
vo", objeto de la etnologia. Seria muy uti! que los Winch, Godolier, Lukes, Horton, Habermas y 
otros leyeran y citaran con culdado filosofos africatlOs (que hablan en "primera» persona y no como 
«observadores externos») de la estatura de Eboussi Boulaga. Es ya riempo de empezar el tan procla­
rnado dialogo convocando a los «afectados» excluidos de la «comunidad de filosofos hegemoflicos" 
(europeo-noneamericanos). Pero todavia durara tiempo, tanto como la soberbia del blanco desprecie 
al ser humano (y a su filosofia) de la periferla de la Modernidad. 

144. Wase la ya citada obra de Eboussi Boulaga, pp. 42-66. 
145. Ibid., 50. 
146. Aqul Eboussl Boulaga e5cribe: "La lengua. Es una manifestaclon de la fuerza, delPoder 

origlnario; es una kratofania [ ... J Manifiesta la fuerza que mueve las superficies. EI adentro se expone 
en el afuera, y el afuera retorna al adentro» (p. 43). Nos hace recordar al Thot egipcio (vease supra 
§ 0.1), prehistoria dell6gos griego y la dabar semita. Es una experiencla primigenia banni. 

147. «L'ethnie, c'est la nature humaine comme destin immuable, comme lot de necessites qua­
litatives et distinctives. L'ethnie a la regidite d'une espece, dans la perspective du fixisme» (p. 46). 

148. «L'individu n'existe pas, s'il est un abstraction que 1'0n pense hors de I'ethnie" (p.48). 
149. Ibid., 51: «Por ello, todo 10 que tiene valor, que se lmpone sin discus ion, se dice que pro­

cede de los ancesrros, se 10 califica de sagrado» (ibid.). «Es su fundamento, 10 que es ontologic a y 10­
gieamente anterior» (ibid.). 

150. Ibid., 54. 
151. Ibid., 56. Valdria la copiar todo el texto, pero nos alargariamos demasiado. Es una 

obra digna de ser leida con la con que se lee la MetafisicA de Aristoteles, la Logiaz de Hegel 
o el Ser y tiempo de Heidegger. 

152. Ibid., 64. «La divination [ ... J reproduit dans Pordre symbolique afin de les eliminer et de 
declarer les avoir supprimes du meme coup dans I'ordre de la realite [ .. J Le systeme du global est une 
magie du verbe» (ibid.). 
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153. Ibid., p.66. 
154. Ibid., 229. 
155. Ibid., 83 55.: seguoda parte del trabajo. 
156. Ibid.,88. 
157. Ibid., 120. 
158. Ibid., 132 55. Nuestro fil6sofo, pieoso, 00 arricula suficientemeote la pragmatica con la 

economica. 
159. Ibid., 187. 
160. Ibid., 152 ss. 
161. Ibid., 221. 
162. Sobre este preciso tema escribe Youssouph Mbargane Guisse (Mbargane Guiss';, 1979): 

«Nous avons voulli eo montrant les sources africaines de la tradition philosophique, combattre sur Ie 
terrain me me de l'histoire l'europeocentrisme,. (p. 174). 

163. EI pragmatismo norteamericano luchaba a comienzos del siglo xx, como puede verse en 
las conferencias de William James en Edinburgb -a la que haremos referenda mas adelante-, por el 
reconocimiento de la comunidad filosofica europea. Casi un siglo despues la filosofia latinoamericana 
se encuentra en una simacion semejante de exigencia de reconocimiento. Hoy la Filosoffa de la Libe­
racion latinoamericana se encuentra en situaci6n semejante, pero con una diferencia, porque es un 
discurso pensado desde el hodzonte mundial, horizonte diferente al de W.James, y esto porque Esta­
dos Unidos ingresaba en el inicio del siglo xx al «centro» del ya antiguo sistema-mundo (el sistema 
modemo, de,de 1492). America Latina, Africa y Asia, en cambio, imentan hoy parricipar en la crea­
don de un tluevo sistema-mundo. Es excepcion la obra reciente de David Cooper World Philosophies 
(1996). 
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[561 En esta primera,parte entraremos de Heno a la exposici6n de los 
fundamentos 1 de la Etica de la Liberaci6n. Se trata de una etica de la 
vida, desde su negaci6n en la actualidad. La estrategia argumentativa 
sera siempre ir analizando cada uno de los momentos necesarios pero 
no suficientes, hasta alcanzar un nivel tal de complejidad donde la sufi­
ciencia pareciera darse, pero, como observaremos en su lugar, la total 
suficiencia de la validez etica de la praxis, individual y comunitaria, y 
sus consecuencias ultimas, institucionales e hist6ricas, nunca puede al­
canzarse plenamente, ya que comprende la totalidad de las acciones 
humanas en la entera historia mundial. 

Esquema 1.1: REPRESENTACI6N ESQUEMAnCA DE LOS SEIS MOMENTOS 

DE LA ARQUlTECT6NICA DE UNA Ene<\. DE LA L1BERACI6N 


r-<- formal 
5 2 

II I
• • 

t L3_> etka 
- tli 6f= praxis de la libeTiol1 

4 1 1 

l L>_ material _>..-1 
>==== materia! crftko => 

='6===>b 

B 

Aciaraciones al esquema: Primera parte: Los (undamentas: 1) aspecto etica-material; 2) aspecta ma­
ral-formal; 3) factibilidad etico-procesual; 0) proyecto etico vigente: el ,. bien». Segundo parte: Critica 
etica, validez antihegem61lica y praxis de liberaci61l: 4) aspecto etico-material cdtico; A) el sistema 
etico vigente (aun el postconvencional) aparece ante la critica ahora como la «Totalidad»; 5) aspecto 
moral-formal cdtico antihegemonico; 6) factibilidad etico-critica 0 praxis de liberaci6n (construcci6n 
de nueva eticidad); b) proyecto de liberacion; B) nuevo sistema etico futuro. 
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Iremos analizando los momentos necesarios de la etica, 0 sea, el aspec­
to material 0 de contenido (Esquema 1.1: 1, que expondremos en el 
capitulo 1), el aspecto formal 0 procedimental (2, capitulo 2), la facti­
bilidad etica como proceso (3, capitulo 3). Habremos as! expuesto los 
fundamentos. En la segunda parte lIegaremos al punto de partida pro­
piamente dicho de la Etica de la Liberacion: para la etica como crftica 
material el sistema ahora aparece como dominador (4, capitulo 4); se 
abre as! el paso a una nueva validez consensual antihegemonica desde 
la alteridad (5, capitulo 5). Todo esto remata en la transformaci6n ins­
titucional 0 construcci6n de nueva eticidad, factibilidad crftica, que, 
por necesidad y suficiencia, siempre sera un proceso de liberaci6n (6, 
capitulo 6). 
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Capitulo 1 


EL MOMENTO MATERIAL DE LA ETICA. 

LA VERDAD PRACTICA 


[57] Esta es una etica de la vida, es decir, la vida humana es el conteni­
do de la etica. Por ella deseamos aqui, desde eI inicio, advertir allector 
sobre el senti do de una etica de contenido 0 materiaF. El proyecto de 
una Etica de la Liberaci6n se juega de manera propia desde el ejercicio 
de la crftica etica (que expondremos en el capitulo 4), donde se afirma 
La dignidad negada de la vida de la victima, del oprimido 0 excluido. 
Este capitulo 1 sobre el contenido material de la etica es ciertamente el 
mas dificil y eI que despertani mas sospechas. No se expone porque se 
desee fundamentar una etica material darwinista 0 naturalista 3, neo­
aristotelica, comunitarianista, axiologica 0 de otro tipo. Es en funcion 
de las victimas, de los dominados 0 excluidos, que se necesita esclare­
cer el aspecto material de la etica, para bien fundarla y poder desde ella 
dar el paso crftico (capitulo 4). Sabemos que podremos ser criticados 
de «racionalistas» 0 «fundamentalistas», de «vitalistas», «irracionalis­
tas» 0 «materialistas». Sin embargo, nuestra posicion es distinta a to­
das elias. 

En este capitulo intentaremos indicar algunos elementos, solo algu­
nos, de un principio universal de toda etica, en especial de las eticas 
crfticas: el principio de la obligacion de producir, reproducir y desarro­
liar la vida humana concreta de cada sujeto etico en comunidad. Este 
principio tiene pretension de universalidad. Se realiza a traves de las 
culturas y las motiva por dentro, 10 mismo que a los valores 0 a las di­
versas maneras de cumplir la «vida buena», la felicidad, etc. Pero todas 
estas instancias no son nunca el principio universal de la vida humana. 
El principio las penetra a todas y las mueve a su auto-realizacion. Las 
culturas, por ejemplos, son modos particulares de vida, modos movi­
dos por el principio universal de la vida humana de cada sujeto en co­
munidad, desde dentro. T oda norma, accion, microestructura, institu­
cion 0 eticidad cultural tienen siempre y necesariamente como contenido 
ultimo algun momenta de la produccion, reproduccion y desarrollo de 
la vida humana en concreto. EI acto limite, que pudiera parecer que no 
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tiene ya por contenido a la misma vida, el suicidio, de ninguna manera 
es una excepci6n. EI suicida, en primer lugar, no podni fundamentar 
eticamente su autonegaci6n absoluta; no podra tampoco sobre el suici­
dio fundar una acci6n etica posterior 0 un orden social, ya que se niega 
como sujeto de toda acci6n posterior. Pero aun mas, si cansado, des­
motivado 0 sufriente se «quitara la vida» la sup one siempre, ya que es 
exactamente por haber perdido sentido su vida concreta por 10 que in­
tenta extingirla: la vida no vivible funda la posibilidad de negar la 
vida: el suicidio. Volveremos en una obra futura sobre esta fundamen­
tacion contra eI cinico que pretende justificar la muerte, cometiendo 
una contradiccion performativa. Por ahora se desea «situar» eI lugar 
arquitectonico de la cuesti6n. Pero dicha fundamentaci6n «contra ci­
nicos», cuando se pretende justificar eticamente a la muerte, es necesa­
ria para mostrar, desde la dignidad absoluta de la vida humana, la in­
justicia 0 perversidad que determina la existencia negativa de las 
victimas. Nuestra intenci6n ultima es justificar la lucha de las victimas, 
de los oprimidos por su liberaci6n, y no el pretender argumentar racio­
nalmente para fundamentar la razon a causa de ella rnisma: la raz6n es 
solo la «astucia de la vida» del sujeto humano -y no a la inversa-, y 
en tanto talla usamos y la defendemos ante necrofflicos (amantes de la 
muerte de las victimas, de los oprimidos, de los empobrecidos, de la 
mujer, de las razas no-blancas, de los pueblos del Sur, de los judios, de 
los ancianos, de los nifios de la calle, de las generaciones futuras, etc.). 
Recomendamos por elIo, para comprender la importancia y el sentido 
de esta etica de contenido 0 material, leer primeramente el capitulo 4, 
que es el tern a inicial critico de esta Etica de la Liberaci6n. En efecto, 
en este capitulo 1 se fundamenta afirmativamente la posibilidad de ne­
gar 10 negado como el origen del proceso critico material de la etica, 
que se describira. desde la segunda parte: la critica etica. Despues de lef­
do ese capitulo 4 se podra comprender mejor la importancia de la etica 
material positiva que ahora describiremos. 

[58] Se trata de efectuar un largo camino, pero desde su correcto 
«inieio» (e1 Anfang de Hegel 0 Marx), en este caso por sus contenidos. 
Expondremos el momenta materiafl de la etica que, contra 10 que opi­
naba Kant, tiene una universalidad que mostraremos en su momento. 
Kant escribe: 

Todos los principios pnicticos que presuponen un objeto (materia5 ) de la fa­
cultad apetitiva como fundamento determinante de la voluntad son empiri­
cos y no pueden dar leyes practicas6 • 

Las leyes practicas son universales, y parece que la «facultad apeti­
tiva» es necesariamente particular, egoista. Yen otro texto anterior ha­
bia expresado aun mas claramente: 

Conservar cada cual su vida7 es un deber, y ademas todos tenemos una in­
mediata indinaci6n a hacerlo as!. Mas, por eso mismo, eI cui dado angustio­
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so que la mayor parte de los seres humanos pone en ellos no riene valor inte­
rior y la maxima que ese cuidado carece de un contenido moral9 • 

Se trata, exactamente, de la cuesti6n del criterio y del principio 
materiales de la etica, tanto por su contenido (la conservaci6n de la 
vida humana), como por la inclinaci6n, la pulsi6n 0 la afectividad 
que tienden a esa conservaci6n. Mostraremos que la Hamada «inclina­
ci6n (Neigung)>>, «facultad apetitiva» 0 el «deseo» puede tender igual­
mente a la universalidad1o• Pero, ademas, y como veremos, el sistema 
afectivo-evaluativo humane se comporta cumpliendo el indicado prin­
cipio material de la etica propiamente universal y necesario. Observa­
remos mas adelante que la mera dimensi6n material (con «a» en ale­
man) no es suficiente para la realizaci6n de una maxima, acto, ins­
tituci6n 0 sistema de eticidad « buenos». Se necesitanin tambien otros 
criterios y principios etico-morales para dicha realizaci6n, tales como 
los ambitos de la consensualidad de validez moral 0 la factibilidad de 
las mediaciones, para alcanzar 10 efectivamente «bueno» ll. Se trata 
de la articulaci6n de numerosos criterios y principios de la etica, y de 
la construcci6n de muchas categorias que frecuentemente son defini­
das unilateralmente. 

Por otra parte, habra que superar el dualismo reduccionista (de 
Descartes, Kant 0 de la "Ilustraci6n») que situaba en una hipotetica 
«alma» 10 que la etica necesitaba para exponer su tema y que, desde su 
«antropologfa metafisica», deformaba desde el inicio todo posible ana­
lisis posterior. Pero, ademas, habiendo fijado toda la atenci6n en la 
«conciencia» se perdi6 todo el nivel de los procesos auto-organizativos 
de la vida, y aun autorregulados de la vida social, que no son descu­
biertos por la conciencia, ya que se trata de estructuras en parte no-in­
tencionales. 

§ 1.1. EL SIstEMA COGNITIVO Y AFECTlVO-EVALUATlVO CEREBRAL HUMANO 

(59J La etica debe dar importancia a esos procesos auto-organizados 0 

autorregulados de la vida, ya que un cierto «conciencialismo» moder­
no exagerado y unilateral hace perder el sentido de la corporalidad or­
ganica de la existencia etica. La conciencia no necesita intervenir siem­
pre, pero es determinante en la intervencion «crftica», correctiva de los 
efectos perversos no-intencionales. Por ello efectuaremos una f(ipida 
incursion propedeutica en un tema de extrema actualidad y que, para­
dojicamente, ha comenzado solo hace poco a despertar entre los filoso­
fos la atencion que merece12• Se trata de los estudios empfricos de la 
biologfa cerebral que nos permitiran, sin caer en reduccionismos 0 en 
el naturalismo 0 darwinismo etico13, recuperar la dimension de la cor­
poralidad con procesos organicos altamente autorreferenciales tan deja­
da de lade por la morales formales, y para enmarcar mas estrictamente 
las pretensiones no siempre validas de la eticas materiales. Tengase en 
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cuenta la diferencia siempre existente, aun en el largo plazo, entre el 
«hecho» neuro16gico y el «hecho» reflexivo de la subjetividad14, aun­
que el segundo es «portado» materialmente por el primero. 

Humberto Maturana15 propone tres grad os de «unidades organi­
cas» de la vida: 

a) La unidad de primer grado se da en la celula viva. Toda la ma­
teria fisica que constituye nuestra corporalidad es tan antigua como el 
universo (mas de 18 mil mill ones de afios)16. Todas las celulas vivas de 
nuestra corporalidad, que son producto de fracturas reproductivas de 
ceIulas siempre vivas, son parte de un continuum que esta vivo desde el 
origen de la vida en la tierra (hace unos 4 mil millones de afios)17. So­
mos un momento de la vida autopoietica: 

EI reconocer que 10 que caracteriza a los seres vivos es su organizacion auto­
poietica permite relacionar una gran cantidad de datos empfricos sobre eI 
funcionamiento celular [ ... ] La nocion de autopoiesis no esta en contradic­
cion con ese cuerpo de datos [ ... sino que] enfatiza el hecho de que los seres 
vivos son unidades aut6nomas18 • 

El metabolismo de dinamica interna (autopoietico y autonomo) de 
la celula reacciona ante el entorno por mitocondrias 0 membranas, li­
mites, inaugurando un proceso de ontogenia. 

b) La unidad de segundo grado se da en los organismos metacelu­
lares (pluricelulares, desde un hongo hasta los mamiferos superiores). 
La ontogenia metacelular es un proceso de filogenesis celular. La evo­
lucion consiste en perturbaciones que se conservan autopoieticamente 
por adaptacion19. La aparicion del sistema nervioso permite, por su 
parte, «expandir el dominio de posibles conductas al dotar al organ is­
mo de una estructura tremendamente versatil y plastica»20, 10 que 
otorga (por el sistema de coordinaci6n senso-motor) un mayor movi­
mient021 . 

c) La unidad de tercer grado se cumple en los fenomenos sociales 
(desde una colmena de abejas hasta los primates superiores). Las hor­
migas se «comunican» pasandose unas a otras continuamente substan­
cias quimicas alimenticias (trofolacticas). Los animales superiores usan 
comportamientos interactivos de tipo gestural, postural 0 tacti!' La 
unidad de tercer grado, que incluye comportamientos ontogenicos y fi­
logenic6s de mayor complejidad, es el «dominio Iingiiistico entre orga­
nismos participantes»22. Veamos todo esto con mayor detenimiento. 

[60] Gerald Edelman23 describe de una manera neurologico-cientffi­
ca el funcionamiento del cere bro. EI cerebro, momenta interno de la 
corporalidad humana, es un «sistema de reconocimiento por seleccion 
(selective recognition system)>>24 que procede en base a grupos neurona­
les interconectados. En primer lugar, de la misma manera que el sistema 
inmuno16gico 0 el proceso evolutivo de las especies, el sistema nervioso 
cerebral actua por seleccionz5, a partir de un criterio universal de dar 
permanencia, reproducir, desarrollar, hacer crecer la vida del sujeto hu­
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mano, y esto desde el nivel vegetativo hasta el cultural 0 etico mas he­
roico 0 sublime. Nos dice Antonio Damasio, en Descartes' Error, que: 

Transcurridas varias horas despues de haber comido, el nivel de azucar en la 
sangre desciende y las neuronas en el hipotaIamo detectan el cambio; la acti­
vacion de los patrones innatos pertinentes hace que el cerebro altere el esta­
do corporal para que la probabilidad de correccion pueda aumentar; usted 
siente hambre y lIeva a cabo actos para satisfacerla; usted come, y la 
tion de comida corrige el azucar en la sangre26; finalmente, el hipotalamo 
detecta de nuevo un cambio en el azucar en la sangre, en esta ocasion un au­
mento, y las neuronas adecuadas colocan al cuerpo en el estado cuya expe­
riencia constituye una sensacion de saciedad27

• 

Como puede imaginarse ellector, esto es una simplificacion com­
pleta de un proceso inmensamente mayor (trillones de veces mas com­
plejo). De todas maneras todo esto es parte de las funciones que cum­
pie el cerebro -como funciones de la corporalidad etica de las que nos 
estamos ocupando-. Es decir, el cerebro es el organa directamente 
responsable del «seguir-viviendo», como reproduccion y desarrollo de 
la vida humana del organismo, de la corporalidad comunitaria e histo­
rica del sujeto etico. 

[61] Veamos ahora algunas funciones del cerebro, como procesos 
auto-organizados y hasta autorregulados no-intencionales de la vida, 
que siempre actua como un todo, aunque unas de esas funciones se re­
fieran mas directamente a algunos de los organos internos, que frecuen­
temente constituyen «circuitos», en donde las corrientes de informacion 
neuronal «entran», «salen» 0 «retornan» en variadfsimos movimientos 
mutuamente coimplicantes. 

EI estimulo (0 simplemente la captacion de realidad28 ) del mundo 
externo (ell del Esquema 1.2, mas abajo) se hace presente por una se­
lial que es captada por el cerebro, por mediaciones receptoras y trans­
misoras neurologicas especializadas, que efectua como resultado, des­
pues de otros momentos, una «categorizacion perceptual» (3)29, por 
reconocimiento selectivo, adaptativo a la reproduccion de la vida del 
organismo, como hemos dicho. Asi se van formando «mapas (maps)>>30 
o estructuras de grupos de neuronas que reaccionaran en el futuro de 
manera semejante, nunca exactamente igual, ante un «recuerdo» 0 una 
«nueva Hamada (recall)>>. Una vez que se tiene un numero suficiente de 
«mapas», el cerebro puede comenzar una funcion mas compleja que es 
denominada «proceso global de rastreo 0 mapeo (global mapping)>>: 

Un rastreo 0 mapeo global (global mapping) es una estructura dinamica que 
contiene multiples mapas locales con entradas y salidas (tanto motrices 
como sensoriales) que pueden interactuar con partes del cerebro no mapea­
das (non mappedj31. 

[62] Lo mas importante para los fines de una etica es que dicho 
proceso recorre un «camino» que incluye no solo la region talamico­
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cortical (de reciente formacion en la evolucion de las especies y propia 
por su desarrollo cerebral descomunal del homo), sino antes el sistema 
limbico y la base del cerebro (el mas antiguo, y ya existente en los in­
sectos 0 reptiles, por ejemplo): 

La categorizaci6n siempre se presenta en relaci6n a criterios de valor (crite­
ria of value) internos y (que) esta referencia define su propiedad. Diehos cri­
terios de valor32 no determinan eategorizaciones espedficas pew restringen 
eI dominio bajo el eual se presentan [ ... ] EI fundamento de los sistemas de 
valor en los animales de una determinada espeeie ha sido fijado par Ia selee­
ci6n evolutiva33 • 

De otra manera. EI proceso de categorizacion exige para constituir 
su «objeto»34 un «pasaje» por el sistema «evaluativo-afectivo» (consti­
tuido esencialmente por el sistema Ifmbico y la base del cerebro como 
ya hemos dicho; siendo alguno de sus organos el hipotaJamo, la amfg­
dala, el hipocampo y el talamo, que dan <<luz verde» (0 <<luz roja») al 
consecuente proceso categorizador. ~Cual es la causa de tener que efec­
tuar tal «rodeo» por el sistema afectivo-evaluativo (el momenta 5 del 
Esquema 1.2)? Se trata, nada men os, que de «determina£», «consta­
tar», «juzga£» la manera 0 el como 10 categorizado «permite» 0 «se 
opone» a la consecucion y crecimiento de la vida del organismo, de la 
corporalidad como totalidad, y de la cual el propio cerebro es solo una 
parte funcional. EI cerebro humano posee este criterio como «criterio 
de verdad» fundamental. Cuando un insecto 0 un mamifero perceptua 
estimulicamente otro animal, por ejemplo, debe «captar-evaludndolo» 
como «peligroso» 0 como «mediacion» para la sobrevivencia del orga­
nismo en cuestion (debe captar la diferencia entre un «enemigo» 0 un 
«alimento», p.e.). Si no tuviera esta capacidad evaluativa morirfa el in­
dividuo, y si todos la hubieran perdido desaparecerian como especie. 
Es cuestion de vida 0 muerte35. Positivamente «valioso» (Ia norma 0 
maxima que es juzgada -por un juicio de hech036_) es 10 que permite 
la reproduccion de la vida. EI «valor»,7 (aqui 10 evaluado por el juicio 
ya indicado que compatibiliza 10 a obrar desde el criterio de verdad) 
no es mas que el hecho de que dicha mediacion (el objeto 0 enunciado 
en cuestion) permite la sobrevivencia, 10 que es «guardado» por la me­
moria en el repertorio de las experiencias pasadas en ciertos grupos 
neuronales, que puede ser «Uamado de nuevo (recall)>>, «recordado» 
para aceptar 0 no (de manera intuitiva, sin juicio explicito y menos sin­
tactico-Iinguistico, en las especies no-humanas38 ) 10 que estimula. Si 
esta «memoria» neuronal se equivocara en su recuerdo de la evalua­
cion-afectiva, el organismo (el insecta 0 mamffero) podrfa ser destrui­
do, como hemos ya indicado, por cosas, organismos u otras momentos 
reales de los que no se advirtio a tiempo su «peligrasidad»39. 

[63] Estamos ante una novedad importante: el ejercicio del sistema 
afectivo-evaluativo (205) (un evaluar con anterioridad al mismo «jui­
cio de valOr» explicito y abstracto, y aun del mismo sujeto 0 predicado 

96 




EL MOMENTO MATERIAL DE LA ETiCA. LA VERDAD PRACTICA 

del «juicio de hecho» de la razon instrumental) es un momenta consti­
tutivo originario del acto mismo de la captacion teorico-pnictica y em­
pirica por excelencia del categorizar: 

Ningun sistema basado en la selecci6n actlia sin referencia al valor (value­
free). Los valores son restricciones necesarias al proceso de adaptaci6n de las 
especies [ ... ] Sin duda, estos sistemas de valor tambien subsumen las construc­
ciones de orden superior que conforman las metas y objetivos individuales. Ca­
tegorizamos en base en el va/OIAO [...] La ciencia ha resultado ser eminentemen­
te practica, como debe ser, puesto que esta al servicio de la verdad verificable41 • 

Con la «materia» de la categorizacion perceptual (momento 3), el 
cerebro humano efectua una segunda funcion: la «categorizacion con­
ceptual»: 

Las areas del cerebra encargadas de la formaci6n de conceptos conrienen es­
tructuras que categorizan, discriminan y recombinan las diferentes activida­
des cerebrales que acontecen en diferentes dases de rastreos 0 mapeos [ ... ] 
Deben representar un mapeo segun los tipos de mapas [ ... ] El cortex frontal 
es un excelente ejemplo de un centro conceptual en eI cerebro42 [ ... ] EI cor­
tex cerebral, debido a sus conexiones con los ganglios basales y el sistema 
limbico, incluyendo el hipocampo, tambien establece relaciones que ayudan 
a la categorizaci6n de valor y de las propias experiencias sensoriales. De esta 
manera, las memorizaciones conceptuales se ven afectadas por valores43 

-una caracterfstica importante para acrecentar la sobrevivencia44 • 

Asf como el sistema afectivo-evaluativo constituye un momenta del 
proceso de categorizacion, de la misma manera la categorizacion con­
ceptual reorganiza el sistema de valores45 ordenandolos, por su parte, 
tambien en base al criterio de la reproduccion y desarrollo de la vida 
del sujeto organico humano (para simultaneamente ser subsumido en 
criterios lingiifstico-culturales) (momento 8), 

[64] Por su parte, la «conciencia primaria» de algo (en el nivel 6) se 
alcanza, al menos, por el grado de evolucion de los mamiferos superio­
res que cuentan con un sistema Ifmbico y con una memoria conceptual 
suficiente, y con una conexion neuronal que comunica el c6rtex con el 
talamo, permitiendo el «retorno (reentry)>> de las senales desde «la me­
moria con categorfas de valores y los mapeos globales encargadas de la 
categoriza<.:i6n perceptual en el tiempo real»46, «Tener-conciencia» de 
que esto es un «alimento» (0 un «veneno») supone poder captar la dife­
rencia del «S1 mismo (Self)>> (todavia no de un «yo») y de 10 «no-sl-mis­
mo (nonself)>> y el tener la capacidad para confrontar 10 que enfrenta al 
organismo con la memoria de eso mismo recordado (el remembered pre­
sent de Edelman). Lo mas relevante para la filosofia es la explicacion 
neurobiologica de la autoconciencia tal como la propone Edelman. 

En efecto, la autoconciencia (nivel 12) -que hoy parece ser un fe­
nomeno inicialmente presente, de alguna manera, en algunas especies 
superiores- supone por su parte la lengua (nivelll del esquema 1.2) 
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-situada principalmente en las regiones corticales denominadas Broca 
y Wernicke-, que no se identifica con la funcion de categorizacion 
conceptual y que la supone. 

Esquema 1.2: ALGUNOS MOMENTOS 0 FUNCIONES SUPERIORES DEL CEREBRO 

Estfmulo Acciones externas Realidad 
4 t1externa 

(nonself) 

I I I , , 
Emociones < > Emociones <--:;. Mapeo general afectivo, a) Sistema 
primarias secundarias evaluativoevaluativo 

t 13afectivo t2 t t 7 

, • •Evaluacion <­'-> Valores" <- > Lexicab) Sistema 
re-cordadoy experienc;as y conceptos memorativo 

re-cordadas 9 t 
8 i5 t I ,, , •> CategorizacionCategorizaci6n <-> Categorizaci6n <­c) Sistema 

por reflexionperceptual conceptualcategorizador 
(autoconciencia)3 (condente) 

6 t 12 t ,d) Sistema 10 In 
linguistico Fonetico, semantico t sintactico, pragmatko 

e) Sistema corporal autn-organizado no-intencionalmente, que cnnscituye internamente los sistemas a-d. 

• 

Ac/araciolles al esquema: 0) Se situa en el cerebm principalmente en el sistema Hmbico y en la base 
del cerebm (los organos mas antigun. en eI pmceso evolutivo del cerebm). b) En diversas regiones ce­
rebrales (especial mente en regiones con «mapas»). c) Principal mente en la region talamo-cortical 
(frontal, parietal, temporal). d) En la region mas redente cortical, en especial en las areas Broca y 
Wernicke. e) La corporalidad auto-organizada. Los momentos del 9 al 13 se desarrnUan al final del 
proceso evolutivo de las especies superiores. 

La posicion erecta del primate superior48 permitio al Australopithecus, 
que culminanl con la especie homo, acelerar el proceso evolutivo. En 
primer lugar, se desarrollan las regiones cerebrales de la cap acid ad fo­
netica, fruto epigenetico del aprendizaje memorativo, que permite acre­
centar y recordar un lexico con significado, un proceso semantico de 
contenido perceptivo-conceptual: 

EI significado surge de la interacci6n de la memoria para categorizar valores [8] 
con la actividad combinada de areas conceptuales [6] y areas de lenguaje [10]49. 

Para Humberto Maturana el lenguaje no es un modo primario de 
operar del sistema nerviososo• Por el contrario, es un subsistema ad hoc 
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originado filogeticamente por la especie homo (que fue desarrollando 
el cortice cerebral por la evolucion), a fin de nombrar y comunicar a 
un mundo perceptivo global que sin la lengua no permitia un manejo 
de los «Qbjetos» de manera distinta 0 analftica. 

[65] La «unidad de tercer grado» humana -de Maturana- se da 
entonces por el lenguaje, siendo este, como hemos dicho, no solo un 
momento neurologico 0 genetico, sino que es tam bien un producto cul­
tura!51• Los homfnidos a los que pertenecemos tienen mas de quince 
millones de anos; desde hace un os cuatro millones existe el homo habi­
lis. En ese tiempo se fue desarrollando la «cooperacion y coordinacion 
conductual aprendida» a traves del lenguaje, que dio recursos para 
acumular creativamente una indefinida cantidad de nuevas distinciones 
de «objetos» que sin el lenguaje no hubieran podido manejarse -en 
primer lugar la distincion entre entorno y lenguaje: 

Nos encontramos a nosotros mismos en este acoplamiento, no como eI ori­
gen de una referencia ni en referencia a un origen, sino como un modo de 
continua transformaci6n en el devenir del mundo lingiHstico que construi­
mos con los otros seres humanos52 • 

La sintaxis, no solo genetica, as! como el proceso de categorizacion 
conceptual, va produciendo complejas estructuras de relaciones de gru­
pos neuronales que establecen sus reglas desde una practica fonetica, 
hablada (mucho antes que como escritura; pienso ahora en Jacques 
Derrida53). 

[66] La autoconciencia solo puede darse cuando la corporalidad, por 
las funciones superiores del cerebro, la llamada «mente (Mind)>>, se com­
prende y puede nombrarse (y ahora de manera mas radical que en la 
mera «conciencia») como un «yo (self}»54 (0 un «nosotros») claramente 
distinto del «no-yo (nonself)>> y del «to», «eh, «ella», «vosotros». As! 
surge la posibilidad de la reflexion 0 autorreferencia del sujeto (del «yo») 
sobre s! mismo (el «sf mismo»), tomando conciencia del estar conociendo 
como un sujeto consciente y de pertenecer a una comunidad de los ha­
blante,', distinta de una mera realidad dada «de suyo", desde el horizonte 
del pasado recordado lexical mente en cuanto recurso de una lengua de 
una comunidad, volcandose al futuro en proyectos historicos: 

La autoconciencia, 0 conciencia de mas alto nivel, arricula el yo socialmente 
construido con la imagen de fa individualidad biologica. La autonomia de 
algunas partes del pensamiento consciente de las restricciones del presente 
inmediato y la riqueza en aumento de la comunicacion social posibilitan an­
ticipar el futuro y el comportamiento planeado. Junto con esa capacidad vie­
ne la habilidad de modelar el mundo, de hacer comparaciones explfcitas y 
juzgar los resultados; gracias a esas comparaciones se da la posibiIidad de 
reorganizar los planes5s • 

[67] En este momento deseamos tocar un tema que mucho impor­
ta a la etica, y se trata del ya indicado sistema cerebral evaluativo­
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afectivo. En efecto, es un subsistema cerebral complejo estudiado por las 
teorfas de James-Lange, Cannon-Bard (propuesta en 1929), y descrito 
como el «circuito de Papez» (desde 1937)56. En el deseamos distinguir 
las meras «sensaciones» (como la de «dolof» 0 «placef» )57, de las «emo­
ciones primarias» y «secundarias», como las denomina Damasio. 

En primer lugar, el estimulo puede causar «dolor» 0 «placef>,58. Es 
necesario recordar que estas sensaciones no son emociones; ellas son 
productos de estfmulos que irritan 0 hieren, que caIman 0 producen es­
tados agradables, es decir, sensibilizan a las celulas receptoras, sea de 
una manera traumatica 0 placentera. Ciertas substancias, por ejemplo 
la endorfina (endorphin), puede inhibir la sensacion de dolor; otras, 
como la cafefna, pueden desinhibir la sensibilidad en general. En prin­
cipio (es decir, como estado objetivo fundamental), produce placer 10 
conducente a la reproduccion de la vida; el dolor como sistema de alar­
rna anuncia en ultimo termino la muerte. Para fundamentar la validez 
etica de este criteria, y tambien de las excepciones 0 conflictos que se 
presentan en la aplicacion de su principio correspondiente, que Kant 
entiende solo como la expresion exclusiva de egofsmo (egofsmo que se 
confunde con la naturaleza misma de las inclinaciones), se debera recu­
rrir a otros criterios 0 principios, como expondremos desde el capitulo 
2. Percibir el estado corporal efecto del placer 0 del dolor constituye el 
fenomeno mas complejo de las emociones. 

Al percibirse un estfmulo puede producirse, por ejempio, la «emo­
cion» de «temor» -nivel 2 del esquema 1.2- (a causa de la evalua­
cion de algun momento «peligroso» posible del dicho estimulo), al que 
Ie puede seguir una accion (nivel 4) por aptitud innata (como el abra­
zarse el nino fuertemente al cuerpo de su madre, que recuerda el pri­
mate aprehendido al pelaje de la progenitora) 0 fruto de aprendizaje 
(como prepararse para la defensa de la vida): 

Dichas caracterfsticas, individual 0 conjuntamente, pasan por un proceso de 
preparacion y despues son detectadas por un componente del sistema limbi­
co del cerebro, esto es, la amfgdala; los nucleos de neuronas poseen una dis­
posici6n representativaS9 que genera un estado corporal caracterfstico de la 
emocion del miedo60• 

Estos «estados corporales (body states)>> repercuten en la entera es­
tructura de la corporalidad (en el nivel endocrino, quimico, neurologico, 
muscular, psicologico, etc.), constituyendo el «mecanismo basico» de la 
emocion primaria. Se trata de la «subjetividad» y eI «psiquismo» de Le­
vinas, que no son momentos cognitivos, representativos 0 eideticos. 

[68) La «emocion secundaria» (nivel 7 del esquema) es una «expe­
riencia refleja de la emocion primaria», que puede producir aceleracion 
del ritmo del corazon, la piel puede ruborizarse, los musculos pueden 
ponerse tensos, los ghindulas endocrinas se activan, el sistema inmuno­
logico se modifica. En este caso hay actualizacion (por diversos map­
pings) de 10 que estimula; se Ie somete a una evaluacion interna -que 

100 




EL MOMENTO MATERIAL DE LA ETICA. LA VERDAD PRACTICA 

no siempre «pasa» por la region cortical de la conciencia- producien­
do un efecto corporal: 

La emocion es la combinacion de un proceso mental evaluativo, simple 0 

complejo, con disposiciones a las respuestas de ese proceso, en general, que 
se dirige al propio cuerpo y que produce un estado corporal emocional, pero 
tambien se dirige al mismo cerebro, dando como resultado cambios menta­
les adicionales61 • 

Como puede observarse, las emociones secundarias incorporan el 
proceso cortical de categorizacion y ordenacion de las mismas emocio­
nes, evaluandolas. Se trata de una de las funciones superiores del cere­
bro, que denominamos «mentales»62. 

Ademas, pueden «sentirse las emociones (feelings of emotions)>> 
(nivel 13 del esquema 1.2) en un «proceso continuo de monitoreo 
(process of continuous monitoring)>> de los efectos causados por esta­
dos corporales en las visceras, musculos, otras partes del cuerpo, fruto 
de un «mapeo (mapping)>> efectuado por el subcortice y el cortice cere­
bral. EI «sentir» es una reflexion sobre la «emocion» (su objeto). De 
esta manera: 

La naturaleza de la tristeza 0 la felicidad es la percepcion combinada de cier­
tos estados corporales con cualquier pensamiento con los que se articulen, 
complementada par cambios en el estilo y eficacia del proceso de pensa­
miento63 

• 

Emociones como la alegria, tristeza, temor 0 disgusto corresponden 
a «estados corporales», pueden por su parte ser «sentidas (feel»> como 
gozo 0 angustia, y que se conectan a emociones por las «seiiales» que 
emanan del cuerpo, igual que la euforia, melancolfa 0 paniC064. 

[69] Por ultimo, podemos hablar todavfa de un «sentir fundamen­
tal (background feeling)» aun mas radical65: 

La llama sentimiento fundamental (background feeling) -escribe Dama­
sio- porque se origina en un estado corporal fundamental mas que en esta­
dos emocionales [ ... J EI sentimiento de la vida misma [ ... ] Un sentimiento 
base corresponde al estado corporal prevaleciente entre las emociones66• 

Cuando senos pregunta: «~Como te encuentras? ~Como te sien­
tes?», respondemos con un general: <<iMuy bien!». i,A que correspon­
de exactamente 10 que decimos que «nos encontramos» 0 «sentimos» 
muy bien? Se trata de un sentir general reflejo acerca de la corporal i­
dad como totalidad, ya que «the background state of the body is mo­
nitored continuously» 67. Por ejemplo, se denomina anosognosia68 
cuando alguien esta «desprovisto de la posibilidad de sentir estados 
corporales actuales, especialmente en 10 que se refiere al sentimiento 
fundamental»69. Un estado general de satisfaccion (<<sentimiento fun­
damental [background feeling])>> debe entonces distinguirse de 1a emo­
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cion de alegria 0 gozo y de la sensacion de placer. Todo esto est a rela­
cionado al fin conjunto de la corporalidad en sus diversos niveles, en 
referencia a la permanencia, reproduccion 0 desarrollo de la vida del 
sujeto humano. 5i a esto agregaramos las «evaluaciones» culturales 
(las de un egipcio diversas a las de un griego, de un azteca, a las de un 
espanol 0 moderno europeo, etc.), tendrfamos un nuevo «sentir evalua­
tivo general reflejo» (la conciencia moral 0 eticaj7°, que «monitorea» 
(subsume) toda la existencia no solo en el nivel visceral de la corporali­
dad, sino en el nivel cultural-historico de la misma corporalidad en un 
estado autoconsciente y lingiiistico como actor social de los valores 
culturales (incorporado cerebralmente en las areas mas desarrolladas y 
recientes de los 16bulos corticales lingiiisticos, perfectamente articula­
dos con el sistema limbico y base del cerebro, produciendo una unidad 
compleja de los divers os ordenes evaluativo-afectivos71 ). Nuestro neu­
rologo conduye: 

No considero a las emociones y los sentimientos como las cualidades intan­
gibles y vaporosas que muchos aseguran que son. Su objeto es concreto, y 
pueden relacionarse con sistemas espedficos del cuerpo y el cerebro, no me­
nos que fa visi6n 0 ellenguaie. La base del cerebro y la corteza cerebral ope­
ran conjuntamente para construir emociones y sentimientos, al igual que la 
vision72. 

[70] Puede ahora considerarse nuevamente la propuesta de Kant. 
Hablando del <,fundamento determinante (Bestimmungsgrund)>> del 
arbitrio, niega que pueda ser afectivo 0 empfrico. Por otra parte Kant 
reduce toda la afectividad al «placer (Lust)>>, por 10 que conduye: 

Un principio que solo se fund a en la condicion subjetiva [lease: afectiva) de 
la receptividad de un placer (Empfanglichkeit einer Lust) 0 dolor [ ... ) puede 
servir sin duda de maxima para el sujero que la posee, pero no de ley para 
esta misma (porque carece de necesidad objetiva que deba reconocerse a 
priori)73. 

Es decir, el sistema evaluativo-afectivo cerebral [nivel a) del esque­
ma 1.2] no tendrfa ninguna «necesidad objetiva» para Kant. 5i la tiene, 
en cambio, en la descripcion actual neurobiologica del sistema de cate­
gorizacion practico-te6rico Inivel e)l. Desde un punto de vista cerebral 
ambos sistemas tienen la misma necesidad objetiva: responden, en pri­
mer lugar, a las exigencias de la vida humana (necesidad objetiva pri­
mera); en segundo lugar, se articulan con el nivellingiiistico-cultural e 
historico; y, en tercer lugar, como veremos, responden a las exigencias 
superiores y culturales universales de una etica critic a (integrada a las 
funciones del sistema lfmbico 0 base del cerebro, junto allobulo fron­
tal del cortex). EI dualismo y el formalismo kantiano (como el cartesia­
no y tantos otros sistemas eticos modernos puramente formales) Ie han 
jugado a la etica una mala pasada. La negaci6n del «cuerpo» en favor 
de un «alma» descorporalizada (desde los griegos hasta las eticas mo­
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dernas} nos habla de una muy determinada tradicion (la otra, siguien­
do la via mftica de la resurreccion de la carne can el Osiris egipcio, a 
can la tradicion semita a musulmana, desemboca en las ciencias neuro­
cerebrales que nos permiten recuperar la unidad de la corporalidad, 
dentro de las cuales las funciones superiores del cerebra nos exigen 
descartar definitivamente la simplicacion sumamente ambigua en etica 
de un «alma» sustancial independiente74

). 

[71] La Etica de la Liberacion necesita una comprenSlOn unitaria 
del ser humano. John Searle75 indica que es necesario evadirse de falsas 
alternativas, ya que no es aceptable ni el monismo ingenuamente mate­
rialista ni el dualismo. La afirmacion unitaria de la corporalidad, que 
niega el dualismo, puede igualmente no afirmar el materialismo beha­
viorista a fisicalista. La solucion debe ser distinta a las tradicionales, ya 
que el cerebra se situa en un sui generis estrato de la realidad. Maurice 
Merlau-Pontyescribfa: 

Seria mejor en este caso decir que eI funcionamiento corporal ha sido subsu­
mido en un nivel superior de la vida y que el cuerpo se ha transformado en 
cuerpo humano76

• 

Las funciones mas complejas del cerebro humano (las emociones 
secundarias, la felicidad, la categorizacion conceptual, la competencia 
lingiiistica y la autoconciencia, que permiten la autonomia, la libertad 
y la responsabilidad del sujeto etico-cultural e historico) subsumen las 
meras funciones ffsico-vitales de los cerebros menos desarrollados de 
los animales pre-humanos. 

De la misma manera, Xavier Zubiri, en una descripcion de la «inte­
ligencia-sentiente» a del «sentido-inteligente», en explfcita referencia al 
funcionamiento cerebral y para evitar dualismos, cuando trata los 
«sentimientos», escribe: 

El hombre tiene sentimientos, sintiendose el en la realidad. Por eso el animal 
tiene ciertamente afecciones, modificaciones de su tono vital, pero ningun 
animal tiene sentimientos [ ... ] No es que en eI hombre haya por un lado ape­
titos sensibles y por otro apetito racional, sino que no hay mas que un esta­
do sentimental, que es 10 tonico de la realidad77 • 

Por su parte Heidegger, al que puede acusarsele de muchas cosas, 
no cayo en el dualismo, aunque no analizo suficientemente 10 «ante­
rior» y "posterior» del mundo (como 10 mostrara U~vinas). El «ser-en­
el-mundo» del "Ser-ahi» -el sujeto humano ontologico- se abre a di­
cho mundo como ({com-prension (Verstehen)>>78, acto que no puede 
confundirse ni can la razon pura de Kant ni con la razon dialectica de 
Hegel. Es un «modo» de captar la totalidad de las experiencias existen­
ciales de la vida humana en su conjunto: «mi mundo», «nuestro mun­
do». Desde la totalidad de las «experiencias» del cerebra como capaci­
dad cognitiva se puede categorizar 10 que se presenta a la consideracion 
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actual [10 que Heidegger denominaba la «interpretacion (Auslegung)>>]. 
No deseamos realizar semejanzas forzadas, pero queremos simplemente 
indicar que el dualismo ha sido evitado por el filosofo de Friburg079

• 

[72] Para concluir deseamos volver a unas reflexiones de Maturana. 
En efecto, para este neurologo el nivel ultimo del desarrollo puede ser 
denominado etico. Es la relacion dada en el medio lingiifstico entre or­
ganismos en comunidad que han alcanzado, por la conciencia reflexiva, 
expreso reconocimiento de la autonomfa y libertad ante el Otro (experi­
mentado como ofro sujeto trans-sistemico), como atro sujeto etico: 

Por esto, todo 10 que hemos dicho aquf, este saber que sabemos, conlleva 
una etica que es inescapable y que no podemos soslayar [ ... J La aceptaci6n 
del Otro [ ... Jen la convivencia, es el fundamento biol6gico del fen6meno so­
cial [ ... J Cualquier cosa que destruya 0 limite la aceptaci6n de Otm [ ... ], des­
de la competencia [del mercado] hasta la posesi6n de la verdad [dogmatica­
mente], pasando por la certidumbre ideol6gica, destruye ° limita el que se de 
el fenomeno social, y por tanto 10 humano, porque destruye el proceso bio­
16gico que 10 genera80. 

Habrfamos pasado de una mera naturaleza biologica 0 social pre-lin­
giifstica a la etica, ,:se trata de un caso mas de la «falacia naturalista»? 
George E. Moore critica al evolucionismo, por ejemplo el de Spencer8l, 
porque este pretenderfa '<pasar» desde dentro del proceso evolutivo a 
10 etico como tal, es decir, de la evolucion biologica «se sigue el corola­
rio de que la conducta adquiere caracter etiCO»82. Nosotros en cambio, 
con la neuro-biologfa actual, afirmamos que, en efecto, la evolucion 
produce las condiciones cerebrales para que pueda darse la posibilidad 
de fundamentar dialectic a y material mente el fenomeno etico (que se 
establece en el nivel de las funciones «mentales superiores» del cerebro, 
en procesos lingiifsticos y culturales bien determinados y desde un 
principio material universal que a G. Moore, desde su intuicionismo 
axiologico, Ie resulta imposible descubrir83 ). 

[73] Para terminar este paragrafo deseamos «hacer una practica ar­
gumentativa» partiendo de los estudios neurologicos: se trata de la lIa­
mada «falacia naturalista». Esta falacia, reinterpretada dentro de la 
tradicion fregeana-russelliana, como ejercicio de la razon formal, abs­
tracta e instrumental, indica con razon que no pueden deducirse de jui­
cios dehechos, por derivacion 10gico-anaHtica, juicios normativos. 
Pienso que la objecion ahora pierde su evidencia, y se tomada una fa­
lacia reductiva, de intentarse el «pasaje» por fundamentacion material 
(de contenido) de un juicio de hecho a un juicio normativo en un plano 
concreto, bajo el ejercicio de 10 que denominaremos razon practico­
material84; en este caso no hay ya deducci6n analftica sino fundamen­
tacion dialectica por contenidos, y exige el desarrollo de otros aspectos 
logicos materiales en general mal estudiados85• En efecto, siendo el sis­
tema evaluativo-afectivo un momento constitutivo del funcionamiento 
cerebral, sistema que cumple con las exigencias de la reproduccion y 
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desarrollo de la vida del sujeto humano, dicho sistema realiza conti­
nuamente el «pasaje» de juicios constatativos, descriptivos 0 de he­
cho (<<Esto es veneno» l hacia juicios de «deber-ser» (<<No debe comer 
esto»), como mediacion necesaria y obligatoria para el «ser» viviente, 
bajo pena de suicidarse culpablemente (porque estamos hablando 
siempre aquf del «ser» humano). De la misma manera S1 expreso: «Yo 
tengo sed», se trata de un enunciado descriptivo. EI ser humano, como 
viviente, necesita beber liquidos potables para vivir; si no pudiera be­
ber ningun liquido, moriria. El sistema evaluativo cerebral, como siste­
ma de alarma, juzga la situacion de «sed» como de «peligro» para la 
extincion de la vida, yenuncia: «Yo debo86 beber liquidos» para sobre­
vivir. En cuanto exigencia subsumida en un sistema evaluativo, que es 
tambien y siempre racional, etico-cultural, el enunciado descriptivo vi­
tal humane se torn a normativo: es un deber87. De otra manera: el siste­
ma limbico, la base del cerebro y el area frontal del cortex cumplen 
funciones cerebrales, funciones reguladoras de la sobrevivencia, de la 
reproduccion y desarrollo de la vida del ser humano. SU actividad con­
siste en determinar la jerarquizacion evaluativa misma, y en aplicar 10 
que «debe-ser» obrado para la reproduccion y desarrollo de la vida del 
sujeto etico. Se trata de un estrieto «deber-ser» normativo «etieo» (que 
no es mas que la otra cara de la descripcion del «ser» 0 de la realidad 
del viviente humano). EI sistema limbico apJica prescripciones universa­
les y no fixistas (no puramente vegetativas 0 meramente estimulicas ani­
males, sino tambien estrictamente eticas: autoconscientes, lingiiisticas, 
libres, responsables, culturales, historicas) que constituyen intrinseca­
mente el proceso de categorizacion conceptual y la posibilidad de for­
mac ion y ordenacion valorada (ordenada por compatibilidad de las 
mediaciones desde el criterio de sobrevivencia, de la reproducci6n y de­
sarrollo de la vida humana) de un lexico (anterior al enunciado des­
criptivo teorico mismo), como momento lingiiistico comunitario. Di­
cho «deber-sep> tiene una estructura estrietamente etica (por ser un 
sistema evaluativo cerebral humano), ya que ha side formado con la 
participaci6n simultanea de las funciones superiores «mentales», que 
ha subsumido el sistema evaluativo puramente «animal" (estimulico 0 

instintivo especifieo) en el sistema humane en general, y, en concreto, 
de valores88 etico-culturales en particular, que estan a la base de las 
emociones, sentimientos, conciencia moral y voliciones autoconscien­
tes, lingiifsticas y responsables (sin dejar de tener siempre una implan­
tacion cerebral). La realidad de la vida humana del sujeto etieo-cere­
bral tiene, en sus sistemas evaluativo-afectivo neuronales, una 
permanente vigilancia de exigencias, obligaciones, un «deber-ser» que 
incorpora internamente los motivos, y que se integra constitutivamente 
en todas las actividades de los niveles practico y teorico de toda conduc­
ta posible89• Pero con ello no queremos sugerir que la conciencia etica 
autorresponsable pudiera suplir los complejos mecanismos auto-organi­
zados de la vida de la corporalidad humano-cerebral, sino que debera 
actuar correctivamente en momentos criticos. Es decir, no se debe olvi­
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dar que la vida humana incluye siempre tambien, como una de sus di­
mensiones para la sobrevivencia, a la raz6n como su «astucia». 

§ 1.2. EL tJflLlTARISMO 

[74] Siguiendo con nuestro argumento, intentaremos transitar por eI 
discurso de una etica material unilateral. Veamos por ello algunos as­
pectos de la tradici6n etica material anglosajona. Desde finales del si­
glo XVII Inglaterra vence militarmente a Holanda, y aunque Francia se 
transforma en el poder continental90, Londres, Glasgow, Manchester 0 
Edimburgo reemplazan a Amsterdam como «centro hegem6nico» mer­
cantil del sistema-mundo. EI mundo anglosaj6n tendra la capacidad de 
«gestionar {to manage)>>, respaldado por la Europa continental, las res­
pectivas periferias latinoamericana, asiatica, africana y de la Europa 
oriental. Ahora la «reducci6n» (simplificaci6n que racionaliza los com­
plejos aspectos de la realidad y privilegia algunos excluyendo otros) 
considera al sujeto no ya como un «ego» inmaterial (propio del racio­
nalismo «continental»), sino como una corporalidad reducida a ser 
una mera subjetividad empiric a orientada por el calculo medio-fin al 
control de una felicidad, asegurada por las «pulsiones reproductivas» 
del sistema, como efecto del consumo de las preferencias del compra­
dor en el mercad091. 

La filosofla «empirista>} criticara el racionalismo continental, des­
cartandolo como «metafisico»92 (propio de Descartes 0 Spinoza hasta 
Leibniz 0 Wolff), y propondni una etica utilitarista. Esta corriente etica 
nos interesa especialmente por una reflexi6n que contiene una cierta 
recuperaci6n de la corporalidad. Bentham escribfa: «The question is 
not, can they reason?, nor, can they talk?, but can they suffer? »93. 
Hoy, en la periferia mundial, la mayoria de la humanidad «sufre» en 
sus «membranas» (en la mucosa estomacal el hambre, en la piel el frio, 
etc.) el efecto traumatico de una estructura no-intencional etico-econ6­
mica injusta. Este «pasaje» del nivel de la sensibilidad al de la objetivi­
dad econ6mica a traves de una consideraci6n etica parecera atrevida. 
Se trata, sin embargo, del modo tan pertinente como los utilitaristas se 
ocupan del tema. 

[75] Pareciera, en efecto, que la etica tiene algo que ver con la «feli­
cidad» 0 la «infelicidad», tal como ya 10 percibi6 un joven de diecisiete 
afios en Treveris en 1835: «La experiencia demuestra que el hombre 
mas feliz (Glucklichsten) es el que ha sabido hacer feliz a los mas (die 
meisten glucklich)>>94. Tema que volvera a ser tocado al final del tomo 
I de El capital, cuando dicho joven ya adulto en Londres (<<centro» del 
sistema-mundo) formula la ley de la acumulaci6n capitalista tal como 
es expresada en la ciencia econ6mica critica, acerca de la contradicci6n 
fundamental en los tiempos terminales de la Modernidad: «La acumu­
laci6n de riqueza en un polo es al propio tiempo, pues, acumulaci6n de 
miseria, tormentos de trabajo, esclavitud, ignorancia, embrutecimiento 
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y degradacion moral en el polo opuesto»95. Por ello, la «infelicidad» 
(miseria, tormento, embrutecimiento) de la vfctima, del oprimido, del 
excluido, sera uno de los temas centrales de la Etica de la Liberaci6n. 

Los orfgenes del utilitarismo96 pueden rastrearse en Richard Cum­
berland, Anthony Shaftesbury 0 Francis Hutcheson, y mas cercana­
mente en Adam Smith (en la Escocia presbiteriana, mercantil e indus­
triaI97). Todo el analisis parte de ciertas abstracciones 0 reducciones 
claras, tales como la posesion de bienes como propiedad privada (que 
estabiliza a la sociedad en paz y permite la institucionalidad del goce 
feliz), el amor a sf (self love) desde una comprension individualista 
(que ha abandonado a la comunidad), la simpatia del moral sense (que 
sacraliza sin conciencia el statu quo) y, por ultimo, la benevolencia al­
truista. 

[76] EI utilitarismo consiste en un neo-estoicismo (y hasta en un 
hedonismo neo-epicurefsta)98 que reduce el manejo de la pura subjeti­
vidad individual al control de los medios dirigidos a un fin, a partir de 
un calculo instrumental, que sirua a la experiencia etica en referencia a 
las pasiones como ultima instancia. Esto permitiria una cierta raciona­
lizacion empirica disciplinada de las decisiones, acciones y de sus con­
secuencias. Este neo-estoicismo consecuencialista99 es la actitud propia 
de un tipo aun mas coherente que eI holandes de una burguesia metro­
politana. Se simplifica al maximo el orden etico para poder controlar 
racionalmente la estrategia militar, el business economico y politico, 
internos y coloniales. El «yo (Self)>> 100 objetiviza el sistema y se "dis­
tancia (disengagement)>> de el para poder dominarlo con mayor efica­
cia. Se trata de un ejercicio abstracto de la razon instrumental. EI em­
pirista solipsist a control a universalmente su objeto, ya que considera 
solo al sujeto en cuanto «siente» la mediacion «asegurada» para un fin 
(la felicidad) que «aleja» el dolor; decision «manejable» (manageable) 
que ocupara ellugar del acto prudencialmente justo de los clasicoS101 • 

[77] John Locke efectuo una «demolicion (demolition)>> en regIa 
del edificio racionalista continental. Su simplificacion es aun mas radi­
cal. La subjetividad individual posesiva 102 solo tiene ideas, y no las hay 
innatas; todo depende de la experiencia, de la sensacion, de la reflexion 
sobre elias. En ultima instancia, en el tema que nos ocupa, escribe en 
su Un ensayo sabre el entendimiento humano: «EI bien y el mal [ ... ] no 
son otra cosa que placer 0 dolor, 0 aquello que nos provoca placer 0 

procura dolor"lo3. 
La corpora lid ad puramente subjetiva -sin para metros objetivos, 

racionales ni comunitarios- mide todos los objetos. Todavfa, para 
toda esta tradicion filosofica -incluyendo el observador trascendental 
que concibe la «armonfa» de la «mano de Dios» que regula el mercado 
de la oferta y la demanda de Adam Smith-, la «divina providencia» 
segufa siendo una cierta referencia externa al orden moral que concilia­
ba eficazmente la conducta individual egofsta y el bien comun, social. 
La autonomia del sujeto empirico, sin embargo, no era todavia plena. 
Mandeville se habra ya preguntado sobre el problema de que si los jui­

107 




fUNDAMENTOS DE LA ETICA 

cios morales eran expresion del sentimiento (felicidad), (como podrfan 
ser algo mas que la mera expresion de egoismo? Par su parte, Hutche­
son habia afirmado que «la mejor nacion es la que proporciona la feli­
cidad mas grande al mayor numero, y la peor es la que ocasiona mise­
ria en forma semejante» 104. 

[78] David HumelOS , que niega la providencia divina a fin de alcan­
zar en la pura subjetividad secularizada el fundamento de la validez etica 
de la accion, afirma que el juicio moral no puede fundarse sobre alguna 
argumentacion de la razon l06, sino solo a partir del sentimientol07

• Des­
de este dualismo radical, y reductivo por ambas partes, la subjetividad es 
eticamente determinada con exclusividad por el placer 0 la felicidad (fin 
de la acci6n), por las pasiones 0 sentimientos (como medios), sin ningu­
na intervenci6n de la raz6n, la autoridad politica 0 la religion 108. La 
afectividad es el fundamento de la nueva moral. Hume intenta, por otra 
parte y para cerrar el drculo, distinguir entre el «es» descriptivo y el 
«deber-ser» prescriptivo, que quedara en la historia de la etica -aunque 
reinterpretada en extrema reduccion 16gico-farmal par un Frege 0 Rus­
sell- como la critica a la «falacia naturalista». La enuncia asi: 

Me sorprende que, en lugar de las copulas 0 proposiciones normales es (is) y 
no es, no encuentro ninguna proposicion que no este conectada con un de­
beria (ought) 0 no deberia. Aunque este cambio es imperceptible, es, sin em­
bargo, la ultima consecuencia. Ya que este deberia 0 no deberia expresa una 
reladon 0 afirmacion nueva [ ... J por 10 que parece inconcebible del todo, 
como esta nueva reladon pueda ser una deducdon de otras, que son com­
pletamente diferentes de ella 109. 

[79] Tomando en consideraci6n una sugerencia de William Paley, 
llegamos asi a Jeremy Bentham, que inicia explicitamente la corriente 
utilitarista. La tesis es la siguiente: 

EI axioma fundamental es: la mayor feliddad del mayor numero es la medi­
da del bien 0 del ma[1lo. 

Retengamos todavia de Bentham otra formulaci6n del «axioma»: 

La naturaleza ha colocado a fa humanidad bajo el gobierno de dos amos so­
beranos, el dolor y el placer. A ellos solos les corresponde decirnos 10 que 
deberfamos hacer, aSl como determinar 10 que haremoslIl . 

Se trata del «principio de utilidad [".]» 112, EI placer y el dolor son 
la ultima instancia «de todos nuestros ;uicios y todas las determinacio­
nes de la vida» 113, Por ello, «el principio de la utilidad 10 subordina 
todo a estos dos m6viles» 114. Afios despues John Stuart Mill reformula 
la tesis: 

La creencia que acepta como fundamento de la moral la utilMad 0 el princi­
pio de mayor felicidad sostiene que las acciones son buenas proporcional­
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mente a su tendencia a promover la felicidad, [y son] malas conforme a su 
tendencia a producir 10 contrario de la felicidad 115 , 

Ante las objeciones116, Mill retrocede sobre sus posiciones y reduce 
el significado de su descripcion: 

Sin embargo, debe admitirse que los placeres mentales117 son, en su 
mayorfa l18 , de mayor permanencia, seguridad, menos costosos, etc" que los 
corporales [ .. ,] atendiendo a su naturaleza intrfsecal19, 

De todas maneras, 10 que el utilitarismo se prop one es definir un 
«unico y primer criterio 0 principio universal etico», que, desde Aristote­
les 0 Reice, es indemostrable120, como todos los primeros principios l2l : 

Es algo comun a todos los primeros principios, a las primeras premisas de 
nuestro conocimiento, asf como a las de nuestra conducta, el que no se pue­
da demostrarlos mediante la razon 122, 

Se trata entonces de un «criterio de moralidad (criteria of mora­
lity)>>123, Mill muestra el tipo de prueba (no de demostracion apodicti­
ca, sino dialectica, dirfa Aristoteles) que hay que aportar para poder 
fundamentar un tal principio 0 criterio universaP24, Es en este nivel 
que la «felicidad» se propone como un fin universal: 

La felicidad es el unico fin de la accion humana y su impulso es la prueba 
mediante la cual se juzga tada conducta humana; de 10 cual necesariamente 
se deduce que debe ser el criteria de maralidad125, 

Se trata sin embargo de un «criterio» determinado por una felici­
dad alcanzada como cumplimiento de las preferencias de consumo, por 
eleccion de la utilidad (determinada por el «deseo» del comprador), 
dentro del mercado capitalista, como veremos126• 

EI utilitarismo es sumamente complejo y contiene al menos cuatro 
dimensiones: a) un momenta del placer, como criterio de cumplimiento 
de necesidades (subjetivo, pulsional); b) uno de la utilidad 0 el criterio 
de eficacia de la accion como buena en tanto complimiento de un me­
dio a un fin (la felicidad) (determinada por la racionalidad instrumen­
tal); c) un momenta consecuencialista: la accion es buena considerando 
siempre sus consecuencias (como etica de la responsabilidad); d) un 
efecto social, por la realizacion de la felicidad en las mayorfas. A co­
mienzo del siglo se produjo la primera objecion contra el utilitaris­
mo, como ya 10 hemos anotado, desde el intuicionismo analftico de 
George Moore127

• Por su parte, John Rawls se enfrentara al utilitaris­
mo por exigencias de su propia argumentacion formalista y liberal128. 
Una exposicion y critica suficiente nos llevarfa demasiado lejos. Desta­
caremos solo algunos aspectos relevantes para nuestra exposicion. 

[80] Una primera dificultad consiste en la ambiguedad del signifi­
cado hedonista del concepto de felicidad que, cuando se exige preci­
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sian, ni Bentham ni tampoco ]. S. Mill pueden aclarar su contenido 
desde un punto de vista cualitativo (si es corporal 0 mental, egofsta 0 
comunitario; mas aun cuando se presentan conflictos 0 contradiccio­
nes en su aplicacion, etc.). Un segundo problema se presenta ante la 
imposibilidad empirica de un estricto calculo hedonista, ahara cuanti­
tativamente (por su duracion, intensidad, pureza, proximidad 0 aleja­
miento, eficacia, segun las preferencias de un individuo, y hasta que 
punto es identico 0 no a los otros, etc.). Empfricamente es imposible 
efectuar un tal dlculo con parametros precisos objetivos. Un tercer 
problema se presenta ante el pasaje del arden individual al colectivo. 
2Lo que es bueno (felicidad) para uno 10 es para todos? 2Lo que es cau­
sa de felicidad colectiva 10 es igualmente para cada uno? Podrfa haber 
una sociedad sumamente desarrollada (2feliz?) esclavista, bajo una dic­
tadura militar, 0 bajo el regimen estalinista de socialismos reales, don­
de se pretenderfa haber alcanzado un alto estado de bienestar sin res­
peto a la libre participacion de los afectados, ni reconociendoles a cada 
uno su propia dignidad como seres humanos. 

Una ultima dificultad. La felicidad, que es el fin que intenta el dl­
culo de la razon instrumental, se alcanza por el consumo 0 satisfaccion 
de las preferencias del comprador del mercado, gracias a la distribu­
cion capitalista -siempre presupuesta en los utilitaristas- de los bie­
nes. Hay entonces un cfrculo abstracto y perverso: el capital es condi­
cion a priori absoluta del cumplimiento del fin etico (la felicidad). No 
se analiza suficientemente el horizonte desde el cual el criterio de felici­
dad cobra sentido. Para el utilitarismo la felicidad (0 el placer) no dice 
relacion a un criterio universal objetivo material de produccion, repro­
duccion y desarrollo de la vida cada sujeto humano. Las mediaciones 
objetivas posefdas para el uso (una casal 0 el consumo (un pedazo de 
pan) son condiciones de posibilidad del cumplimiento de las preferen­
cias subjetivas (felicidad). Pero la existencia de dichas mediaciones, 
en cuanto son «mercancfas», tienen una logic a que el utilitarismo ig­
nora. Esto queda claro en el hecho de que la etica utilitarista cuenta 
siempre con una economfa distribucionista, donde el «valor» 129 del 
producto (mercancfa) es exclusivamente constituido por el «deseo» 0 
las «preferencias»130 del comprador (potencial consumidor, si es sol­
vente), olvidando siempre que el «producto» fue ya producido par un 
«productor» (el obrero) cuya «felicidad» (0 «in-felicidad», que intere­
sa particularmente a la Etica de la Liberaci6n como alienacion empfri­
ca y como origen de la conciencia etico-crftica) significa cumplimiento 
de «necesidades» (con respecto al «valor de uso» del producto), no 
s610 «preferencias», que nunca pudieron ser descubiertas por el utilita­
rismo131. Es decir, el utilitarismo se mueve en un cfrculo abstracto de la 
razon instrumental, donde el fin es la felicidad, y donde los medios 
para alcanzarla son calculados farmalmente, pero siempre dentro del 
mercado capitalista como harizonte. No se descubre todavfa un princi­
pio material universal de la etica, sino la mera felicidad subjetiva (aun­
que material) del consumidor. 
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[81] Debe reconocerse que el utilitarismo, con una intencion pro­
gresista, extiende el criterio del «dolor» ola «infelicidad), a las conse­
cuencias injustas producidas por las instituciones economicas -aun a 
la periferia del sistema-mundo moderno y con alguna referenda a la 
clase obrera en general-. Dolor 0 infelicidad (cuando son efecto de 
una injusta distribucion) serian indicadores para descubrir en los «he­
chos» exigencias eticas132• 

Debemos tener en cuenta que el criterio material subjetivo del uti­
litarismo puede tambien pensarse como un «modelo de imposibili­
dad»133, que se formularia como un imperativo aproximadamente de 
la siguiente manera: «Promueve las instituciones economicas necesa­
rias para que la felicidad sea el efecto en la totalidad 134 de la pobla­
cion de un pais». Esto seda una utopia -la utopia ampliada utilitaris­
ta-, que de intentar una efectiva factibilidad empirica caeda en 10 
que denominaremos una «ilusion utopica». En efecto, es imposible 
(imposibilidad no logica sino empirical que la totalidad de la poblacion 
sea real y completamente feliz distributivamente dentro del presente sis­
tema economico. En el capitalismo se acumula riqueza objetiva (con­
siguiendo los propietarios del capital felicidad subjetiva) en manos de 
pocos, y aumenta la «pobreza» de la mayoda (es decir, el «dolor» e 
«infelicidad») 135. 

EI criterio <da mayor feliddad para el mayor numero (the greatest 
happiness of the greatest number)>>, pensado desde el horizonte de la 
economfa politica capitalista, se refiere exclusivamente, como ya he­
mos sugerido, al momenta de la «distribucion» economica desde el 
mercado136 (ya que no podian descubrir la importancia de la «produc­
cion» 0 del sujeto productor como el «infeliv>, dado el horizonte capi­
talista del que partial. En este caso las mayorfas (que son los <<infeli­
ces», los obreros asalariados, los pobres), debedan recibir igual 
cantidad y cualidad de bienes (que producen «felicidad,,) que los domi­
nadores, que son los «felices» 137. Pero esto es imposible en la sociedad 
capitalista. EI utilitarismo no descubre la contradiccion de su utopIa al 
no conocer la esencia del capital. Pero, al men os, es sensible al indicar 
la reladon entre etica y economfa. 

[82] En efecto, un ana crucial para observar el pasaje de la «etica» 
a la «economia», que es la dimension etica objetivo-institucional en su 
determinacion propiamente material l38 (que nos interesa muy especial­
mente), se cumple cuando en 1764 Adam Smith, el moralista escoces, 
visita Francia y descubre la naciente ciencia economica francesa. Es co­
nocido que la ciencia economica nacio desde el horizonte de la etica 
(como desarrollo del «tratado de justida» de la Etica a Nic6maco de 
Aristoteles 0 de los libros De jure et justitia escohlsticos). EI filosofo de 
Edimburgo, en su obra sobre La teoria de los sentimientos morales de 
1759, habia escrito siempre inspirado en los principios eticos anglosa­
jones, neoestoicos, partiendo de la com pasion subjetivista por el dolor 
de los otros, la «simpatfa (sympathy)), en su reflexion sobre la «bene­
volencia»: 
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Esta benevolencia universal por mas noble y generosa que sea no puede ser 
la fuente de una felicidad solida para ningun ser humano que no este plena­
mente convencido de que todos los habitantes del universo, tanto los mas 
malos como los mas admirables, estan bajo eI cuidado y proteccion inmedia­
tos de esa gran benevolencia y del Ser Ominisciente, que dirige todo el movi­
miento de la naturaleza; y que esci determinado por su propia perfeccion 
inalterable, para dar Ie, en todo momento, la mayor cantidad de felicidad po­
sible139. 

As! se expresaba el etico. El economista del 1776 escribfa: 

No es la benevolencia del carnicero, del cervecero 0 del panadero 10 que nos 
procura el alimento, sino la consideraci6n de su propio interes. No invoca­
mos sus sentimientos humanitarios sino su egofsmo; no hablamos de nues­
tras necesidades, sino de sus ventajas l40

• 

En efecto, se trata de superar la contradiccion enunciada por Man­
deville: el egoismo de cada uno -gracias al mercado como lugar de re­
conciliacion- promueve ventajas comunes. Ese egoismo se ejercia en 
el «estado de naturaleza» cuando todo producto pertenecia al produc­
tor; pero desde el «estado segundo de naturaleza» (el del capitalismo 
Ingles elevado a modelo natural intemporal) comienza a efectuarse la 
desigualdad entre los agentes de la produccion de bienes (hay ricos que 
compran el trabajo de los pobres), que son los que producen el «pla­
cer» y la «felicidad» en los consumidores, tambien de manera desi­
guaP41. Smith no advierte que el egofsmo es la formulacion como mo­
delo ideal exigido por la competencia en el mercado, de alli que en 
realidad 10 unico que ha hecho es proyectar como modelo el mismo ca­
pitalismo vigente como si fuera <<natural». 

En ese exacto momento, como puede advertirse, se pasa del nivel 
de los principios en general de la etica al de las instituciones economi­
cas y poUticas en concreto, ya que si «Ia moral en general -nos dice 
Bentham- es el arte de dirigir las acciones de los hombres de modo 
que produzcan la mayor suma posible de felicidad»142, por ello mismo 
la «felicidad debe ser el objeto dellegisladop, 143. Cuando se lee con de­
tenimiento la crftica de los principios del ascetismo y la simpatia, y las 
respuestas a las objeciones que se Ie hacen a Bentham (sobre las dife­
rentes especies de placeres y dolores144, estos ultimos considerados 
como sanciones, las circunstancias que determinan la sensibilidad de 
los actores, etc.), se llega a la conclusion de que la «idea de felicidad» 
de los utilitaristas es un «criterio material-subjetivo» para determinar 
la «bondad (goodness)>> etica no solo de las acciones, sino tambien de 
las instituciones, especialmente las economicas. Es decir, el utilitarismo 
pretende llegar a la posibilidad real 0 «factible»145 de aplicar directa­
mente a las instituciones concretas el criterio de la «felicidad» para de­
terminar su «bondad» en general (porque produce felicidad). 

[83] Cabe observarse que este principio utilitarista era, desde un 
derto punto de vista, progresista 146, como hemos dicho, y quiza esto 
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transformo a Bentham en un autor cuya doctrina fue una referencia 
frecuente en boca de los emancipadores latinoamericanos en el comien­
zo del siglo XIX mismo Bentham penso pasar sus ultimos dras en 
Mexico, para poder llevar a cabo sus principios de legislacion-. Su 
amistad con Benardino Rivadavia, del Rio de la Plata, con Francisco 
de Paula Santander, de la Gran Colombia, y el hecho que Jose del Valle 
en Guatemala usara sus principios para la legislacion de 1825147, no 
puede extrafiarnos cuando sabemos que Bentham opinaba que «las co­
lonias solo beneficia ban a los ruling few (a la minoria dirigente) en 
perjuicio de la mayoria sometida, los subject many, tanto en la penin­
sula como en ultramar»148. S610 la democracia social con una legisla­
cion econ6mica adecuada podia permitir realizar los intereses (Ia «feli­
cidad,,) de la mayoria. EI mismo J. S. Mill tenia igualmente conciencia 
de estas cuestiones149• Aqui puede verse por que el utilitarismo, en ma­
nos de los emancipadores de la periferia, pudo transformarse en una 
teoria de la emancipacion neocoloniaP50. Es decir, fue s610 una «eman­
cipacion» de Espana 0 Portugal para caer en una nueva dependencia 
neocolonial con respecto a la lnglaterra de Bentham (y posteriormente 
del Estados Unidos de los intuicionistas, emotivistas, analiticos, comu­
nitarianistas, etc.). El utilitarismo indica la importancia de un aspecto 
del criterio material subjetivo: la felicidad (momento que las morales 
formales actuales niegan sin matices); pero no ha alcanzado a definir 
un criterio (que sera para nosotros la «vida humana» concreta) que 
subsuma los otros aspecto materiales (tales como los valores, la logica 
de las puisiones, etc.) y que pueda fundarse 0 desarrollarse como un 
principio etico universal. 

S1.3. EL COMUNITARIANISMO 

[84] Desde 1945 Estados Unidos pasa a ser la potencia hegemonico-cen­
tral del mundo capitalista. Desde 1989, ante el derrumbe de la Union 
Sovietica, ocupa ahora una dominaci6n militar mundial sin contraparte. 
La tradicion de la filosofia analitica 0 eI emotivismo etico campeaban 
hegemonicamente. Ante ella, ante elliberalismo de la filosoffa politica, 0 

ante eI racionalismo formalista universalista (en particular de la segunda 
Escuela de Frankfurt), y siempre como crftica a la Modernidad, se inicia 
en Estados Unidos y Canada un retorno a la reconstruccion historica de 
la «tradici6n culturaJ" (en este caso europeo-norteamericana), es decir, 
desde la «eticidad" concreta (inspirandose en conceptos tales como el 
ethos de Arist6teles 0 la Sittlichkeit hegeliana). 

Para entender el movimiento «comunitarianista» es necesario si­
tuarlo como una reacci6n en eI interior de la tradici6n de la filosofla 
anglosajona norteamericana 151, No es comprensible en America Latina 
o en otros horizontes culturales, donde, por otra parte, una escuela 
aristotelica tradicional no ha deja do de tener presencia. Lo mismo po­
drfa decirse del pensamiento arabe, donde Arist6teles sigue presente en 
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la relectura de los grandes filosofos del pasado musulman, desde Al­
Kindi hasta Ibn Rush 0 Ibn Arabi. 

EI reclamo de los comunitarianistas estriba, y es un aspecto recupe­
rable para una Etica de la Liberaci6n por el desconocimiento generaliza­
do en las filosofias del «centro» de la dignidad de las eticidades periferi­
cas, en la necesidad de tomar en consideracion otro momenta material 0 

de «contenido» que eI considerado por los utilitaristas: la historia de las 
tradiciones culturales, para as! poder comprender eI por que los forma­
listas (sean analiticos, emotivistas, liberales 0 racionalistas neokantianos) 
han «vaciado» de contenido etico a su analisis formal, y han caido en 
una crisis irreversible de «sentido» etico concreto, ya que han pasado 
«demasiado pronto» a un nivel abstracto sin analizar las condiciones de 
su punto de partida. AI recuperar los comunitarianistas la historia de la 
eticidad no dejan algunos por ello de caer en ciertos extremos opuestos: 
eI de la afirmar la inconmensurabilidad de cada «mundo de la vida», el 
de ignorar un principio material universal, 0 el de no advertir eI momen­
to material al que ya habian hecho referenda los utilitaristas152• Los co­
munitarianistas proponen dos tesis fundamentales: 

La primera es que en cualquier nivel fundamental no puede darse ningun de­
bate racional entre las tradiciones, sino mas bien en el interior de eHas153, 

Y la segunda: 

Dado que cada tradici6n desarrolla su propio punto de vista en los terminos 
de sus presupuestos idiosincraticos154, y dado que no es posible ninguna co­
rreccion fundamental a este esquema conceptual a partir de un punta de vista 
externa, pareciera que cada tradicion debe desarrollar su propio esquema de 
manera que no resulte factible inc/uso la traduccion de una tradicion a otral55, 

[85] Veremos como una Etica de la Liberacion puede aceptar que 
todo debate, conflicto 0 lucha parte de una tradicion determinada -y 
no puede ser de otra manera; el mismo Kant 0 Habermas deben tam­
bien partir de su propia tradicion (aunque sea postconvencional)-, Sin 
embargo, no puede compartir la conclusion a la que Began los comuni­
tarianistas, porque se puede efectuar, desde el principio material uni­
versal de la reproduccion y el desarrollo de la vida de cada sujeto hu­
mana en comunidad, y dadas las condiciones formales adecuadas, un 
dialogo entre tradiciones, pueden ser corregidas desde interpelaciones 
«externas» (es todo eI tema de la exterioridad critical e «internas» 
(desde el indicado principio material). A estas conclusiones se llega por 
haber pasado de un momenta necesario (el partir de la historia particu­
lar de una tradicion) sin comprender que esto no es suficiente para si­
tuar 0 excluir el dialogo intercultural y critico. 

Ademas, sin interesarle primariamente el nivel economico de la re­
produccion de la vida del sujeto humano (aunque indicando la impor­
tancia en dicha sobrevivencia en la dimension de los simbolos y valores 
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lingiifstico-culturales), eI comunitarianismo se establece aceptando de 
hecho y entrando de lIeno en eI horizonte polltico-economico del capi­
tatismo tardio, en su ethos historico cultural. Lo hara reinterpretando 
10 todavfa vigente de Aristoteles (MacIntyre), a partir de la posicion de 
la «eticidad» hegeliana (Taylor), 0 recurriendo a principios materiales 
de diversas «esferas» institucionales para darificar los problemas de 
justicia (Walzer). Los comunitarianistas ocupan entonces un lugar pro­
pio en el panorama contemporaneo norteamerica no de las eticas de 
contenido, que la filosoffa latinoamericana, africana 0 asiatica pueden 
estudiar con simpatia -dada la necesidad de indicar la ilegftima hege­
monfa del ethos eurocentrico con pretension de universalidad156_, 

pero que al mismo tiempo deben ser superadas desde un principio ma­
terial universa)157 y desde un diaJogo intercultural redefinido no euro­
centricamente. 

a) Alasdair MacIntyre 

[86] Nuestro filosofo expone ya en Historia de La etica l58 su posicion. 
Protesta, con razon, porque: 

La etica se escribe a menudo como si la historia del tern a solo tuviera una 
importancia secunda ria e incidental. Esta actitud parece resultar de la creen­
cia de que los conceptos morales pueden ser examinados y comprendidos 
con independencia de su historia [ ... J Los conceptos morales estan encarna­
dos en (y son parcialmente constitutivos de) las formas de vida sociaP59. 

Toda su crftica a las morales formales anglosajonas (y posterior­
mente a las alemanas) se funda entonces en eI siguiente argumento: 

La sociedad europea tradicional [Locke, Hume, Moore, Stevenson ... ] hered6 
de los griegos160 y del cristianismo un vocabulario moral [ ... Posteriormente 
por]la ruptura de las formas tradicionales de la vida social que se produjo 
con eI surgimiento del individualismo [ ... ] y eI capitalismo, hizo que la reali­
dad de la vida social divergiera tanto de las normas implicadas en el vocabu­
!ario tradicional, que todos los vfnculos entre eI deber y la felicidad se disol­
vieran gradualmente 161. 

En fin, MacIntyre insiste en que las morales analftico-emotivistas 
«solo podrfan tener exito si los conceptos morales fueran intemporales 
y ahistoricos» 162, y por ello concluye: 

Una de las virtudes de la historia de la filosoffa moral es mostrarnos que 
esto no es verdad y que los mismos conceptos morales tienen una historia. 
Comprender esto es liberarse de tada falsa pretension a bsolutista 163. 

[87] En After Virtue. A Study in Moral Theory continua con eI mis­
mo tema y efectua nuevamente una Cfftica frontal contra la perdida de 
sentido (como 10 describiera Max Weber) de la Modernidad. Para ello 
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no realiza ni una de-struccion en sentido heideggeriano, ni una recons­
truccion habermasiana, sino una verdadera demolicion de las eticas del 
presente desde el pasado. En primer lugar, muestra las falacias del emo­
tivismo (principalmente de Stevenson)164, y de su origen (el intuicionis­
mo de Moore)165. En segundo lugar, se pregunta por la causas del fra­
caso del proyecto del Iluminismo (Enlightenmentj166, que 10 conduce a 
estudiar el momenta de su fractura original: 

Una tesis central de este libro es que la ruptura de este proyecto proporciono 
los antecedentes hist6ricos contra las premisas por los nuestra propia 
cultura pueda ser comprensible. Para justificar esta es necesario efec­
tuar un desarrollo detallado de la historia del proyecto y su ruptura167• 

Todo el proyecto ilustrado (incluyendo principalmente Kant) flota­
ba sobre una comprension de la existencia teleologica y teologica que 
daba sentido desde abajo (sin ser percibida}I68 al proyecto de la moral 
formal; es decir, bebia todavia de un ethos que Ie permitia pensar reduc­
tivamente sin perder el sentido de la existencia etica cotidiana. El utili­
tarismo169 ya no cuenta con ese presupuesto y muestra su definitiva in­
consistencia en la posicion de Gewirth l70• Todo terminara por reducirse 
a un «control de eficacia (managerial effectiveness)>>171; habiendo co­
menzado por una concepcion estrecha de «experiencia» 172, culmina en 
una falta de «capacidad interpretativa» de las ciencias sociales l73• La eti­
ca actual habria perdido su sentido: 

Un momento clave de mi tesis ha consistido en que la expresion y pnictica 
de la moral moderna solo puede entenderse como una serie de tradiciones 
fragmentadas del pasado174• 

Llegado a este punto MacIntyre no piensa que, como Nietzsche (0 
Weber), habrfa que sumirse en el nihilismo, sino mas bien comenzar 
una reconstruccion. Para ello prop one un programa de largo alcance 
que deberia iniciarse con el estudio de Aristoteles mismo175, con su no­
cion de hexis, Caf<lcter, virtud (contenido material subjetivo de la etica) 
desde la «eu zen (good life for man)>>, el telos, la eudaimonia l76• Mues­
tra como el retorno a los estoicos, que hemos observado en la tradicion 
anglosajona, significa que «las virtudes no deben ahora practicarse en 
aras de algun bien diferente 0 mayor que la practica de la virtud por si 
misma [ ... Se trata de] la virtud estoica del dominio de SI que nos per­
mite controlar nuestras pasiones cuando nos apartan de 10 que requie­
re la virtud» 177. 

Concluye indicando que a la vision fragmentada de la vida de la 
Modernidad -segun la interpretacion weberiana- es necesario opo­
nerIe una experiencia unificada de la existencia en la tradicion l78 • Pero 
(cmil tradicion? ,Seni la tradicion de la justicia liberal (a la Rawls 0 

Nozick)?179. Nuevamente aquf nos encontramos ante la necesidad de 
saber acerca del contenido de 10 que estamos hablando. 
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[88] Ello explica el titulo de su segunda obra: Whose Justice? Which 
Rationality?180, cuyo oponente es ahora, como anunciado, elliberalismo 
norteamericano. Como en el caso de Taylor181, la vision eurocentrica 
de MacIntyre recorre el camino de cuatro sucesivas tradiciones: la de 
Homero a Aristoteles, la de los arabes y judfos hasta Tomas de Aqui­
no, la de la tradicion calvinista aristotelica escocesa hasta Hume, y por 
ultimo elliberalismo norteamericano182• Si en la anterior obra se habia 
enfrentado especialmente contra el emotivismo 0 la filosofia analftica 
(hegemonica en los alios setenta), ahora la emprende contra ellibera­
lismo (en especial por la resonancia que tuvo la Teoria de la justicia de 
J. Rawls en los ochenta). Su argumentacion comienza con una indica­
cion valida: 

Los paralelismos entre esta comprensi6n de la relaci6n de los seres humanos 
en el ambito politico y social y la institud6n del mercado, instituci6n domi­
nante en la economfa liberal, resultan c1aros183. 

Al liberal no Ie importa el contenido de la «vida buena (good life)" 
de cad a ciudadano. Lo que Ie interesa es un marco formal con «equidad 
(fairness)>> que permita a cad a uno ejercer sus preferencias. La pregunta 
es: «What are my wants? And how are they ordered?»184. MacIntyre, 
con razon, muestra que se trata, de hecho, de una tradici6n historica 
que cuenta con ciudadanos que tienen iguales preferencias dentro de 
un horizonte bien determinado: 

EI Iiberalismo, como todas las demas tradidones morales, intelectuales y 50­

dales de cualquier complejidad, tiene su propia problematica interna, su 
propio juego de preguntas que se compromete a resolver por medio de sus 
propias normasl85

• 

Aquf, como ya hemos indicado mas arriba, nuestro filosofo saca la 
conclusion de que existe sin embargo una «logical incompatibility and 
incommensurability»186 entre las tradiciones. Es decir: 

Toda tradici6n en cada etapa de su desarrollo es capaz de proporcionar jus­
tificad6n racional a sus tesis centrales en sus propios terminos, usando los 
conceptos y normas mediante los cuales se define a SI misma, pero no existe 
un juego de normas independientes de justificaci6n racional al cual apelar 
para decidir los conflictos entre diferentes tradidones187• 

Esta conclusion, que puede ser interpretada como la de un relativis­
ta188 , no puede satisfacernos, ya que muestra solo un aspecto de la 
cuestion. 

b) Charles Taylor 

[89] EI proyecto del filosofo canadiense189 es semejante al de MacInty­
re, aunque habiendo estudiado profundamente a HegeP90 depended. 
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en cierta manera de el en su proyecto. Expondremos mas adelante al­
guna de las cdticas de Hegel a Kant que es, por anticipado, la crftica de 
la etica material (en una de sus vertientes) a la moral formal. 

Taylor expone una etica materiaP91, en un «estilo» axiologico uni­
versalista 192. La intencion historica de la obra Sources of the Self es 
mostrar el origen, el contenido y la crisis de identidad del "yo (Self)>> 
moderno. Pero es imposible esta autocomprension des de una mera mo­
ral formal abstracta. Para ello debe efectuarse, en primer lugar, una 
cierta descripcion de la vida etica en general, ya que esta solo puede ser 
reconstruida desde un horizonte orientado por «intuiciones (intui­
tions)>> hacia el «bien», hacia «hiperbienes (hypergoods)) que suponen 
una «ontologia moral (moral ontology)) basada, en ultima instancia, 
en el «respeto por la vida (respect for life))193. Hay «evaluaciones fuer­
tes (strong evaluation)) que estan a la base del «respeto a los otros 
(respect for others)) y del «sentido de la propia dignidad». Taylor 
efectua asi un cierto anal isis abstracto de la estructura etica Etica 
de la Liberacion aportara por su parte, y mas alia de Taylor, fuertes ar­
gumentos para defender la universalidad de la etica material, pero In­
tentara integrar tambien la moral formal como procedimiento de apti­
caci6n del principio material universaP94. 

Taylor argumenta que todo 10 indica do no ha sido tenido en cuenta 
por la modernidad, por haber caido en eI «desencanto (disenchant­
ment)>>, como {(disipacion de nuestro sentido del cosmos (dissipation of 
our sens of the cosmos)). De ahf que, en concreto, haya una {(busqueda» 
(quest, al decir de Macintyre) de «rearticulacion (articulation)) de la 
existencia a la «vida ordinaria (ordinary life)). EI redescuhrimiento de la 
«identidad del yo (identity of Self)) moderno supondrfa el reconoci­
miento y afirmacion de las «fuentes morales (moral sources)) histori­
cas de la modernidad, implfcitas pero aIm operantes: el defsmo del 
Dios cristiano, la autorresponsabilidad de la persona como sujeto y la 
creencia romantica en la bondad de la naturaleza. Pero como se desco­
nocen 0 se han olvidado dichas «fuentes», la modernidad esta en crisis. 
Para poder despertar una «motivacion» etica operante habrfa que con­
tar con un impulso estetico. No es el argumento racional el que puede 
mover a la realizacion de una vida buena, sino la narrativa estetica, ex­
presada en la tradicion de un pathos tal como el de Schiller, Nietzsche 
o Benjamin. En conclusion: 

La intencion de este trabajo fue de recuperacion, un intento por descubrir 
bienes enterrados a traves de la rearticulacion -y, por 10 tamo, de volver a 
dades fuerza a estas fuentes, de restituir el aire en los pulmones un tanto ex­
haustos del espiritu [ ... J. Hay un gran elemento de esperanza. Es la esperan­
za que veo implfcita en el deismo judeocristiano [ ... j, yen su promesa central 
de una afirmacion divina de 10 humano195

• 

[901 En The Ethics of Authenticity se profundiza el tema, llegando 
a nuevos resultados. Los tres «malestares (Malaises)>> de la modern i­
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dad (el individualismo, la primacfa de la razon instrumental 0 del capi­
talismo tecnologico, y el despotismo del sistemal96), producen una 
«perdida del sentido de la vida (loss of meaning), un «eclipse de los fi­
nes (eclipse of ends)>> y una "falta de libertad (loss of freedom), en la 
sociedad burocratizada. Pero en medio de tanta «desarticulacion)' se 
abre un «ideal de autenticidad". La originaria «fuente de la autentici­
dad (source of Authenticity)", nacida de un «racionalismo des-com­
prometido (desengaged)>> de un «yo (Self)" que debe pensar reflexiva­
mente desde sf mismo, hijo del perfodo romantico, como un «atomismo 
(atomism) de la comunidad»197, es la «interioridad (inwardness)" de una 
autodeterminada y autonoma voluntad que intenta «ser verdadera para 
S1 misma (to being true to myself) »198. Esta autenticidad es «dialogi­
ca»199, desde los «otros relevantes (significant others)>>lOO, donde se 
afirma tanto la <<identidad», como la «diferencia» ante elIos. Dicha 
«diferencia" surge desde un «horizonte» comun. «Nuestra identidad 
requiere el reconocimiento de los otros (our identity requires recogni­
tion by others)>>lOl. Y por ello «negar el reconocimiento puede ser una 
forma de opresion»102. Esto Ie permite a Taylor efectuar una bella des­
cripcion de la autenticidad como el derecho a la creaci6n, al descubri­
miento, a la originalidad, a la oposicion a las normas vigentes en la so­
ciedad203. Como conclusion: 

Una sociedad fragmentada es aquella a cuyos miembros les es cada vez mas 
dificil identificarse con su sociedad polftica como comunidad. Esta falta de 
identificacion puede reflejar una perspectiva atomfstica, conforme a la cual 
el ciudadano lIega a ver a la sociedad en forma meramente instrumental204• 

El tema del «universal reconocimiento de la diferencia (universal 
recognition of difference) »205 es ahora el objeto del trabajo titulado: 
«The politics of recognition,,106, donde vemos bosquejarse una pro­
blem::itica politic a mas concreta. Taylor amplfa el horizonte de la 
Modernidad107. Ademas se trata de «un continuo dialogo y lucha con 
los otros relevantes (a continuing dialogue and struggle with signifi­
cant others),,108. Y ahora el filosofo del «centro» -pero de una region 
«periferica» como Quebec- exclama: 

jHay otras culturas! [ ... J que han articulado su sentido del bien, de 10 santo, 
de 10 admirable [ ... ]. Serfa una suprema arrogancia descartar su posibilidad 
a priori. Esta conclusion exige de nosotros no un perentorio e inautentico 
otorgarles igual valor (que nuestra eultura), sino estar abiertos a un estudio 
comparativo de las eulturas. E8to exige adem as eI admitir que estamos muy 
lejos de tener un horizonte ultimo eomun que nos permita descubrir el valor 
de las diferentes eulturas209• 

En efecto, no hay «un horizonte ultimo comun» cultural, pero hay 
un principio material universal interno a cada una y todas las culturas, 
y esto no 10 ve Taylor. No es un «horizonte»; es un modo de realidad: 
la vida humana misma. 
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Desde estas preocupaciones que tanto nos interesan, Taylor critica 
la filosofia de Habermas, por su pretension de construir un formalismo 
universalista vacio, que de hecho se apoya en un horizonte historico­
concreto (material) de orientacion a bienes, en una «vida buena» euro­
pea moderna, con contenidos sustantivos: 

Pareciera que esta motivado por ideales morales fuertes, tales como la liber­
tad, el altruismo y el universalismo. Elias son las aspiraciones morales cen­
trales de la cultura moderna; son los hiperbienes que Ie son distintivos [ ... ] 
Ellos [los formalistas del tipo de Habermas] son incapaces de c1arificar las 
fuentes mas profundas de sus propios pensamientos210• 

de alguna manera, la «repeticion (Wiederholung)>> de la critica 
de Hegel y Heidegger contra Kant: el sujeto esta ya siempre existiendo 
en una «eticidad» (la Sittlichkeit de Hegel) 0 en un «mundo» (Heideg­
ger). Taylor tiene solo parcialmente razon, ya que no descubre un prin­
cipio material universal. De todos modos, no hay que olvidar que estos 
analisis historicos son necesarios pero no suficientes, como veremos. 

c) Michael Walzer 

[91] Por su parte el filosofo judio, en su obra central211 , adopta clara­
mente la posicion de las eticas materiales, pero ahora mostrando el 
momento historico socio-institucional: 

EI mejor tratamiento de la justicia distributiva es un ocuparse de sus partes: 
los bienes sociales y las esferas de distribuci6n [ ... ] Una sociedad determina­
da es justa si su vida sustantiva es vivida de cierta manera --esto es, de una 
manera fiel a los acuerdos compartidos par sus miembros212. 

Como en e! caso de los utilitaristas, economistas marginalistas, y 
tantos otros movimientos etico norteamericanos, se trata de una etica 
de la justicia «distributiva», dando por supuesta la «producci6n capi­
talista»213. Esto ultimo se deja ver, ademas, porque e! «ocuparse de sus 
partes (an account of its parts)>> impide e! poder tener una posicion Crl­
tica ante la «totalidad» del sistema distributivo como taI214. Walzer de­
sarrolla una crftica etica progresista desde el horizonte del sistema eco­
nomico y politico norteamerica no aceptado comp punto de partida y 
no puesto en cuestion como «totalidad,> -una Etica de la Liberacion 
no podra partir de ese horizonte «dominado[», para hablar como 10 
hace el mismo Walzer-, ya que sus aplicaciones concretas en cada es­
fera no tendrfan mucho senti do en una sociedad perifhica del capita­
lismo globalizado (en el nive! del mercado distributivo de bienes) yex­
cluyente (al nivel de la produccion, del empleo y del consumo de las 
grandes mayorfas empobrecidas). 

[92] 5i «el objetivo del igualitarismo politico es una sociedad libre 
de dominacion (free from domination),> -que como idea regulativa 
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puede ser compartida por 1a Etica de 1a Liberaci6n-, «mi prop6sito en 
este libro es describir una sociedad donde ningun bien social sirva 0 

pueda servir como medio de dominaci6n»2L'. Desde este horizonte puede 
criticar aun a los utilitaristas, porque «los planificadores» de la distri­
buci6n de los bienes que generan la felicidad tendrian un poder «domi­
nante»216, {Como superar este tipo de dominaciones? Un texto de Pas­
cal sirve de punto de arranque: «La tiranfa consiste en des ear la 
dominaci6n, universal y fuera de su orden» (<<La tyrannie consiste au 
desir de domination, universe I et hors de son ordre» )217, 

De esta manera Walzer determinant algunos «ordenes» 0 «esfe­
ras» de distribuci6n, de acciones e instituciones en cuyo horizonte se 
ejercen tipos analogicos de justicia218 , con respecto a especfficos «bie­
nes sociales»119, La «igualdad compleja» consiste en que no deben im­
ponerse a otras esferas los bienes dominantes (como «monopolio» 0 

como «dominio [dominance]») de una de ellas220 , Walzer disc ute en 
once capitulos diversos temas, En los capitulos II (<<La pertenen­
cia»), V (<<EI cargo») y XI (<<EI reconocimiento») toca problemas de 
inclusion, jerarquizacion 0 exclusion --creo que la Etica de la Libera­
cion con la categorfa de alteridad, exterioridad 0 exclusi6n llega a ho­
rizontes mas crfticos, aunque recibe aquf sugerencias importantes que 
tendremos en cuenta-, En el capitulo VIII (<<La educaci6n») muestra 
las condiciones eticas concretas pedag6gicas de poder integrarse en las 
diversas esferas -Iejos de las intuiciones crftico-liberadoras de un 
Paulo Freire-, En los capitulos III (<<Seguridad y bienestar») y VII 
(<<EI tiempo libre») analiza aspectos de apropiaci6n subjetivos de los 
bienes -aunque la realidad de la miseria y la pobreza no es afronta­
da-. En los capltulos IV (<<Dinero y mercancia») y VI (<< T rabajo 
duro»), sumamente criticos en numerosos aspectos del capitalismo, no 
pareciera sin embargo superar dicho horizonte221 , Por ultimo, expone 
tres esferas propiamente dichas: la familia (capitulo IX: «Parentesco y 
amor»), las iglesias (X: «La gracia divina»), el Estado (XII: «El poder 
poiftico»). Como puede observarse, la descripci6n de Walzer no inten­
ta sistematicidad alguna, y se mantiene en el nivel de sugerencias de 
una etica material: 

Somos creaturas (todos nosotros) que producen cultura: hacemos y pobla­
mos mundos Henos de sentido. Dado que no hay manera de c1asificar y or­
denar estos mundos en 10 concerniente a sus nociones de los bienes sociales, 
hacemos justicia a las mujeres y a los hombres reales respetanda sus creacio­
nes particulares221.. 

[93] De esta manera se habria afirmado un pluralismo en la «igual­
dad compleja»: 

Una concepcion mas amplia de la justicia exige no que los ciudadanos man­
den y sean a su vez mandados, sino que manden en una esfera y sean manda­
dos en otras -clonde mandar no significa ejercer poder sino disfrutar de una 
pardon mayor que otros individuos, sea cua! fuere el bien distribuid0223• 
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Pareciera que se ha admitido que la justicia debe aceptar «esferas» 
donde algunos puedan «disfrutar de una porcion mayor [de bienes] 
que otros individuos»; es decir, la dominacion es inevitable, pero es 
solo sectorial y no general, compensandose mutuamente, porque el do­
minado en una «esfera» puede ser dominador en otra. ~No habrfamos 
contradicho la intencion inicial de alcanzar un orden «sin domina­
cion», para conduir que la dominacion es inevitable, y por ello hay 
que distribuirla en diversos ordenes plurales para que se contrarreste 
recfprocamente? Es muy diferente afirmar (como la hace la Etica de la 
Liberacion) que de hecho hay siempre algun tipo dominacion -que 
deberia ser superada en el momento que se la descubra, como veremos 
desde el capitulo 4-, que, como la dominacion es inevitable, debe 
«manejarsela» 10 mejor posible -que es 10 que opinaria Walzer, y poe 
10 que habrfa que compensarla con otras dominaciones compartidas e 
igualizadoeas en el conjunto de todas las esferas. 

Como hemos po dido observar, los comunitarianistas estudian la 
cuestion etica defendiendo la importancia de aspectos materiales: la 
historia, el bien concreto desde una cultura dada, las diversas esferas 
de justicia, dentro de las cuales el bien etico autenticamente debe ser si­
tuado por su contenido (materialmente). Todo esto es necesario, pero 
por necesario no es materialmente suficiente224 , ni es exduyente de 10 
formal. En su defensa expresamos que no es descartable, porque, como 
hemos dicho, es un momento material constitutivo de la eticidad del 
bien en general, del contenido de un bien, de un acto, de una institu­
cion, etc. 

§ 1.4. ALGUNAS ETlCAS DE CONTENIDO 0 MATERIALES 

[94] Antes de reflexionar sobre el principio material universal de la eti­
ca, veamos todavia, s610 indicativamente, algunas eticas materiales225 • 

Aristoteles propone una teoria de la eudaimonia griega (que no es 
simplemente la felicidad utilitarista 0 la teleologica en sentido weberia­
no) que debe considerarsela como tlpica de la etica ontol6gica material: 

La eudaimonia se encuentra entre las cosas dignas de honor y perfectas (te­
leion). Si es as! es porque es ram bien un principio (arkhe), ya que en virtud 
de ella obramos [10 que obramosJ, y el principio (arkhen) y la causa (aition) 
de los bienes (agathOn) es algo digno de honor y divino (theion)226. 

La Etica a Nic6maco no es un mero tratado de etica en sentido vul­
gar; es un capitulo de la onto!ogfa fundamental. El modo peculiar de 
obrarse del ser humano en el mundo (no se olvide que «obra» se dice 
ergon, de donde procede energeia, que es la actualidad del obrarse del 
ser humano) se da por la praxis, pero para ser «cump!ida» (perfecta) 
debe adecuarse a la virtud: 
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EI bien humano (to anthr6pinon agath6n) es la actualidad del alma alcanza­
da segun el modo habitual de vivir autenticamente en eI mundo (psykhes 
em!rgeia kat'aretenj227, 

La eudaimonia 0 el "bien humano» ni se produce (tecnicamente), 
ni se representa (teoricamente), ni se elige (por deliberacion). Es el a 
priori ontologico como "deber-ser»; es el horizonte mismo constitutivo 
de la com-prension del ser, desde el cual (principio practico) se abren 
las posibilidades y se elige alguna. La ultima referenda es la «vida», la 
<'vida buena» humana por excelencia: 

Reina acuerdo casi unanime, pues tanto la mayorfa como los espfritus cultos 
[ ... ] suponen que es 10 mismo vivir bien (eii zen) y obrar bien que ser feliz 
(eudaimonefn )218. 

Debe aceptarse, sin embargo, que Aristoteles no puede superar el 
condicionamiento historico y, sobre todo, Ie falta una conciencia crfti­
ca con respecto a su helenocentrismo. Habria aqul que repetir todo 10 
dicho en el § 0.3 (sobre las «eticidades" indoeuropeas), ya que Aristo­
teles, desde un ethos esclavista, analiza en ultimo termino la eudaimo­
nia como la contemplacion divina en el «ocio (skhole)>>: 

5i la eudaimonia es la actividad conforme a la virtud, es razonable pensar 
que ha de serlo con forme a la virtud mas alta [ ... J. En todo caso la actividad 
(energeia) de esta parte ajustada a la virtud que les es propia sera la perfecta 
(te/eia) eudaimonia. Y ya hemos dicho antes que esta actividad es 1a contem­
plativa (theoretike)229. 

Esta «vida buena» suprema solo podia vivirse en la polis griega, 
porque los bar baros, los asiaticos 0 los esclavos no eran humanos en 
sentido estricto. Es una etica material ontologica (con elementos for­
males, como veremos mas adelante), pero todavia regional, particular. 
Define una vida buena con pretension de universalidad pero cae en un 
particularismo convencional que debera superarse. 

[95] De la misma manera, para Tomas de Aquino, cuya etica mate­
rial es comunitaria, el ser humano alcanza su «plena realizacion (beati­
tudo)" en el bien comun: 

No debe dejar de considerarse que el bien comun (bonum commune) segun 
la adecuada comprension es preferible al mere bien propio, ya que cualquier 
parte se ordena por instinto al bien del todo (bonum totius). Es un signa, 
par ejemplo, que la mana se exponga para parar el golpe, conservando as! la 
vida del corazon y de la cabeza, de la misma manera cada hombre debe ser 
considerado como parte [ ... ] y tiende como ultimo bien al bien del todo [ ... J, 
en el que toda beatitudo consiste230

• 

EI que desea algo 10 desea en razon del bien comun (bonum commune), por­
que es su propio bien, ya que es el bien de todo el universo (bonum totius 
universi)231. 
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Para los f110sofos medievales la beatitudo (la eudaimonia aristoteli­
cal objetivamente consistia en bienes (en ultimo termino el mismo Dios 
como persona, como 10 que se participa en el Reino de Dios). Es la ri­
queza; formal 0 subjetivamente en su posesion 0 uso (distributivamente 
obtenidos): el gozo. Todos los filosofos musulmanes 0 cristianos practi­
caron una etica material --con elementos formales monologicos, precri­
ticos-. De todas maneras, el universalismo medieval de la Cristiandad 
germano-latina (como antes la del mundo romano-bizantino 0 el mu­
sulman correspondiente) no pasa de ser el particularismo de la Europa, 
secundaria y periferica (como hemos visto en el § 0.4), que pretendia 
sin embargo una universalidad efectiva. Es 10 propio de las eticas mate­
riales ingenuas, no criticas, regionalistas. Caen todavia en la falacia 
particularista. 

[96] Por su parte, Hegel es el primer filosofo moderno que se pro­
pone concientemente subsumir la moral formal (kantiana) en una etici­
dad (Sittlichkeit) de contenidos en ultimo termino mundial (que termi­
na sin embargo negandose en un idealismo absoluto, que en cierta 
manera es una autoconciencia que se piensa a sf misma sin contenido 
real, segun la critica de Schelling). A nuestro autor deberia tratarse des­
pues de Kant, pero por motivos sistemicos analizaremos ahora su posi­
cion etica. En efecto, la primer a critica de Hegel a Kant es una crftica 
etica232• Hegel habia estudiado una fria y escolastica teologfa en Tii­
bingen, y por ello es impactado por la rebelion pedagogica del joven 
Schiller, que en 1795 publica La educacion estetica del ser humano. De 
Kant ha lefdo La religion dentro de los limites de la sola razon y la Cri­
tica de la razon practica. Hegel se inspira en Schiller para entender a la 
«razon (Vernunft»> como la facultad vital de sintesis; mientras que el 
«entendimiento (Verstand)>> fija su objeto, 10 separa, 10 mata. En El 
destino del cristianismo escribe: 

En ese Reina del Cielo muestra el UesllsJ a ellos [sus disdpulosJ no la supre­
sion de las leyes, sino que ellos deben eumplirlas gracias a otra justificacion 
en la que se realiee mas perfectamente la justicia, y no solo como mera fide­
lid ad del deber [kantianoJ233. 

Para ese Hegel todavia teologo, Kant es el Antiguo Testamento de 
la ley formal (la «moralidad [Mora/itat]»); Jesus es el Nuevo Testa­
mento, la «subsuncion (Aufhebung)>> de 10 unilateral en el p/eroma (la 
futura «eticidad [Sittlichkeit]»). No hay solo ley formal universal, sino 
igualmente inclinacion, amor, «sintesis (Synthese)>>: 

E1 principio mas comprensivo puede ser Hamada una tendencia a obrar 10 
que las leyes ordenan, unidad de inclinacion (Neigung) y ley, gracias a la 
eual esta pierde su forma de ley; este aeuerdo con la inelinaeion es el plera­
ma de la ley [ ... J. Lo mismo esta tendencia, una virtud (Tugend), es sfntesis 
en la cualla ley pierde su universalidad (en virtud de la cual Kant la nom­
bro siempre objetiva), el sujeto su particularidad, y ambos su eontradiccion 
(Entgegensetzung) ,,234. 
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En este texto de 1797 tenemos ya al Hegel definitivo (yen el, de al­
guna manera, las intuiciones de Taylor 0 MacIntyre). La ley objetiva 
que obliga desde fuera es subsumida por la sintesis del sujeto-objeto 
(como comunidad 0 pueblo concreto), y ahora como «segunda natura­
leza»235. Lo que en la «moralidad» obliga, en la «eticidad (Sittlich­
keit)>> se opera por amor, por tendencia, por ethos: «el acuerdo (Ube­
reinstimmung) es la vida, y en tanto relacion de los diferentes: 
amof>,236. Es decir, «el Reino de Dios [ ... ] es una comunidad vivien­
te»237, 238, y no un individuo separado exigido por una ley objetiva que 
mata. Cabrian destacarse muchos aspectos, en especial la critica hege­
liana de la imposibilidad de la universalizacion efectiva de la maxi­
ma sin contradicciones239, y la imposibilidad empiric a de la «aplica­
cion»240 adecuada de los principios, pero con 10 dicho es suficiente 
para sugerir el tema241 . De todas maneras sabemos que el Hegel madu­
ro de la «eticidad (Sittlichkeit)>> se hara presente despues, en la Feno­
menologia del Espiritu (en su parte VI), especialmente en la Filosofia 
del Derecho (en § § 142 ss.) en la Enciclopedia (en § § 513 ss.) y en to­
das sus Lecciones (de filosofia de la historia mundial, de filosofia de la 
religion, de estetica, de historia de la filosofia), en las que aborda dife­
rentes aspectos materiales de la historia mundial (donde considera ge­
neticamente los «contenidos» culturales). Hegel propone un concepto 
del ethos cultural-historico al que todas las eticas materiales actuales 
no pueden dejar de referirse242. A diferencia de los filosofos pre-moder­
nos, Hegel tiene clara conciencia de la historia mundial, pero la inter­
preta eurocentricamente (la pretendida universalidad no es mas que la 
imposicion dominadora de la particularidad europea; se trata de una 
pesima solucion del universalismo material en etica). Por ello, al final, 
el «Espiritu del Mundo (Weltgeist)>> representa la universalidad con­
creta tomando cad a vez solo a un pueblo 0 Estado (para abandonarlo 
cuando hay a cumplido su funcion instrumental) como el «portador 
(Trager)>> de la realizacion de ese Espiritu «de este mundo»243. Es una 
erica material de la dominacion eurocentrica: 

EI pueblo que recibe tal e1emento como principio natural tiene por mision 
portarlo en eI proceso de la autoconciencia del Espiritu del Mundo. Ese pue­
blo es el dominador (herrschende) de la historia mundial solo en su epoca. 
Contra su derecho absoluto, siendo eI portador del grado actual del desarrollo 
del Espiritu del Mundo, los otros pueblos no tienen derecho alguno (rech­
tlos)244. 

A Hegel Ie deberemos, de todas maneras, el intento de recuperar la 
historia de las eticidades como el lugar donde se vive facticamente la 
vida practica. Es un horizonte necesario, pero no suficiente. 

[97] Por su parte la axiologia nos recuerda otro aspecto de una etica 
material, tambien necesario. En efecto, la escuela de Baden se in spira en 
la Critica de la razon prdctica de Kant, desarrollando la vertiente de los 
valores245 . Algunos de sus representantes fueron Windelband, Rickert y 
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Lask. EI mismo Franz Brentan0246 se ocup6 de etica, de donde su disd­
pulo Edmund Husser! elaborara toda una etica axiol6gica247. Por su par­
te, un Dietrich von Hildebrand248, y principalmente Max Scheler249, ex­
pondnin tratados completos de etica axiol6gica segun el metodo 
fenomeno16gico. Nicolai Hartmann, siguiendo una Hnea ontol6gica 
propia, escribira igualmente una etica axiol6gica monumentaP50. Fran­
cisco Romero y Roberto Hartman251 senin representantes conocidos de 
la axiologfa en America Latina. 

Kant escribi6 que los medios tienen un «valor condicionado (einen 
bedingten Wert)>> a la persona, que es el unico «valor absoluto (abso­
lute Wert)>>252. Heidegger, comentando a Nietzsche, indica que «el va­
lor es condici6n de aumento de vida (Steigerung des Lebens) »253. La 
mediaci6n tiene valor en tanto posibilidad actual para la vida254; es de­
cir, los valores son las condiciones del dominio que la vida tiene sobre 
el devenir255. Es evidente que no hay valores256 sin intersubjetividad 
cultural, y por 10 mismo constituyen parte esencial del «contenido» de 
la «eticidad» hist6rico-concreta257. 

Max Scheler se enfrent6 a Kant intentando fundamentar una etica 
material de los valores, que no partia del factum formal de la ley que 
obliga, sino de una «intenci6n emotivo-intuitiva (Fithlen)>> que capta 
valores. Se pregunta: «(No hay acaso intuiciones etico-materiales (ma­
teriale ethische Intuitionen)?»258, a 10 que responde: 

Designamos como a priori aquellas unidades ide ales significativas (Idealen 
Bedeutungseinheiten [= valores]) y proposiciones que, prescindiendo de toda 
clase de posicion de los sujetos que la piensan y de su real configuracion na­
tural [ ... ]llegan a ser dadas por si mismas (Selbsgegebenheit)259 y mediante 
e/ contenido de una intuicion inmediata [ ... ] Una intuicion de tal indole es 
intuicion de esencia 0 tam bien intuicion fenomenologica 0 experiencia feno­
menol6gica260 • 

[98] Para Scheler, «Ia identificaci6n de 10 a priori y 10 formal es un 
error basico de la doctrina kantiana»261. Scheler introduce una cuiia 
entre el mundus intelligibilis y el mundus sensibilis (el dualismo kantia­
no, sin superar!o), y es la «intenci6n sentimental (intentionale Fith­
len)>>. Al fin no podra «situar» dicho horizonte dentro de la realidad, 
tendiendo a un cierto platonismo de los valores. Sin extendernos sobre 
el particular podemos hoy afirmar que neuro-biol6gicamente los valo­
res tienen una implantaci6n cerebral clara en los centros evaluativos 
(como ya 10 hemos indicado repetidamente) y, por ello mismo, en la 
intersubjetividad hist6rico-cultural de los pueblos. Hoy la Etica de la 
Liberaci6n puede subsumir la axiologia como una estructura material 
(a priori con respecto al individuo que se educa ontogeneticamente en 
la intersubjetividad filogenetica de pueblos hist6ricos concretos), don­
de se jerarquizan las mediaciones del criterio y principio etico material 
de la reproducci6n y desarrollo de la vida de cada sujeto en comunidad 
(vida biol6gico-cultural y etica). Los valores no fundan en ultimo gra­
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do las acciones 0 instituciones; tienen «valor» las mediaciones (nor­
mas, instituciones, etc.) que posibilitan dentro de plexos pnicticos (in­
clusive la comunicacion discursiva) la reproduccion y el desarrollo de 
la vida del sujeto humano (que es el fundamento material universal de 
los valores etico-culturales). 

De la misma manera, la hermeneutic a de los simbolos 0 mitos eti­
cos, tal como la efectuada por Paul Ricoeur en La simb6lica del ma[262, 
es otro camino material de la etica, en cuanto descubre la estructura 
concreta, historica, narrativa, de la eticidad intersubjetiva de las cultu­
ras -por ejemplo, griega 0 semita-. De alguna manera, siguiendo a 
Freud, Jung propone igualmente la hermeneutic a de los simbolos y mi­
tos historicos de los pueblos como un inconciente colectivo -es otro 
aspecto de la etica material. 

La misma analitica existenciaria de Martin Heidegger constituye 10 
que pudieramos llamar una «etica ontologico-material», su «conteni­
do» ultimo es la «com-prension del ser (Seinsverstiindnis)>>263. EI «ser­
en-el-mundo» desde el «pro-yecto (Entwurft)>> como «poder-ser» «<de­
ber-ser» )264 indica exactamente la facticidad concreta del ser humano 
siempre ya sumido en la eticidad historica de un pueblo. La indicada 
«comprension del ser» es pnictica; es la de un horizonte dialectic amen­
te desplegandose, implantado desde el pasado, que abre (la «apertu­
ra») desde el futuro las posibilidades presentes265• 

[991 Para conduir, leamos todavia algunas propuestas de Xavier 
Zubiri266 que -<omo Lopez Aranguren267- defiende radicalmente 
una etica material 0 de la realidad en sentido fuerte. Como ningun otro 
filosofo que hayamos hasta ahora estudiado, Zubiri parte de una doc­
trina dara neuro-biologica: 

EI hombre tiene cerebra/mente una apertura intelectiva al estfmulo como 
realidad [ ... J Lo cerebral y 10 intelectivo no constituyen sino una sola y mis­
rna actividad268• 

El filosofo madrilefio parte de la materia elemental y se remonta a 
la materia corporal y biologica, hasta llegar a la «materia viva orga­
nica»269. Desde la organicidad cerebral el viviente puede: a) mera­
mente sentir estimulicamente, 0, b) en el mismo estimulo, al actuali­
zar por la inteleccion a la cosa, un prius remite a su realidad (10 «de 
suyo» de la cosa, ratificada como anterior a la inteleccion). En Zubiri 
debe distinguirse entre el mero sentir estimulico (que nombrare cate­
gorizacion estimulico-perceptiva) y el sentir-inteligente (0 la inteli­
genda-sentiente270): 

La que primeramente aprehendemos es justamente estfmulos [.,.J Lo que ca­
lienta no consiste en estar-calentando [el estfmulo como estfmuloJ, sino en 
ser-caliente [".J No esta aprehendido estimulicamente, sino que esta apre­
hendido rea/mente. Es estfmulo, pero queda en mi aprehensi6n como siendo 
caliente. Este modo de quedar es la nueva formalidad: no es formalidad de 
estimulidad, sino formalidad de realidad 271 • 
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EI animal puede «sentir eI calor del sol» como signa, 10 que 10 Jiga 
instintiva e inmediatamente can una respuesta. EI ser humano igual­
mente «siente el calor del sol», pero es capaz de actualizar en dicho es­
timulo de la aprehensi6n «el sol-caliente»: 

Esto es, el calor estimulante queda en mi aprehension como algo que es ya 
caliente [ ... ] Este momento del ya expresa que 10 estimulante queda en la 
aprehension como algo que es estimulante, antes de estar estimulando y pre­
cisamente para poder estimular. Es 10 que he solido lIamar el momenta del 
prius272 • 

EI pasaje de la mera categorizaci6n estimulica a la categorizacion 
conceptual se inicia par esta inteleccion-sentiente. La cosa real actual­
mente presente, actualizada par millones de grupos neuronales, es re­
trorreferida (como una rememoracion, el «remembered present»} 
como: «sol-caliente», como ambito desde el cual el «siento-el-calor-del­
sol», dice una referencia constitutiva: el «calor-del-so),) pertenece al sol 
en cuanto real, «de suyO», y el «sentir» que siento (10 que incluye ya 
no solo una conciencia del sol, sino una autoconciencia del estar sin­
tiendolo yo mismo) no «dispara» inmediatamente una respuesta (como 
en el estfmulo animal), sino que es «sostenida» sin respuesta todav!a: 

La inteligencia aparece, pues, en su funcion aprehensora de realidad, precisa 
y formalmente, por la suspension del puro sentir, y en el momento de esta 
suspension del canicter estimulico del estimulo273 • 

Esta «suspension» de respuesta meramente estimulica, desde la apre­
hension del «antes» 0 del prius de 10 real (<<sol-caliente» ,funda 
todo el proceso de las funciones cerebrales superiores posteriores. EI 
propio ser humano aprehende su propia realidad «en eI acto de vivir, 
definido como autoposesi6n de la propia realidad»275. La respuesta a 
las «posibilidades» -no meros estimulos- son fruto de decisiones. La 
mer a sustantividad (de los seres vivos) se transforma en «supra-stan­
cia»: «la realidad se Ie presenta [al ser humano] en esta formalidad que 
llamamos bien»276. Ese bien humano no es meramente «real», es fruto 
de un proceso de «auto-realizacion»277. Y en tanto este proceso 10 efec­
tilo sabre m! mismo, «e1 pertenecerme es un momenta formal y positi­
va de mi realidad. Y precisamente por serlo soy persona,)278. Zubiri 
afirmara par ultimo que el «cumplimiento» (de «colmar»: beo en latin, 
beatitudo: colmado) plena de la realidad humana es la felicidad279: 

EI hombre por ser animal de realidades es constitutivamente animal moral; 
por ser animal moral, el hombre es animal de bienes, y el bien ultimo y radi­
cal del hombre dentro de su lineas es justamente su propia felicidad 280• 

Podriamos extendernos mucho mas sobre eI tema, ya que los filo­
sofos que se fundan en el aspecto material de la etica son numeros!si­
mos, pero con 10 indica do es suficiente, como sugerencia, de aspectos 
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materiales de la etica que deberemos ahora subsumir desde un princi­
pio material universal mucho ill<is radicaL 

§ 1.5. EL CRITERIO Y EL PRINCIPIO ~1ATERIAL lJNIVERSAL DE LA ETICA 

[100] Ciertamente este es el paragrafo mas complejo y diffeil de esta 
etica. Lo cual no significa que sea ni el mas relevante ni el mas indicati­
vo de la especificidad de la Etica de la Liberacion. Ademas, en este pa­
nigrafo iniciamos un proceso argumentativo que sera desarrollado en 
los pr6ximos capitulos281 • 

Aquf reflexionaremos sobre el criterio de verdad pnictica 0 del mar­
co de referencia para determinar las mediaciones adecuadas para la 
producci6n, reproducci6n y desarrollo de la vida de cada sujeto huma­
no en comunidad. El ser humano accede a la realidad que enfrenta coti­
dianamente desde el ambito de su propia vida. La vida humana ni es un 
fin ni es un mero horizonte mundano-ontoI6gico. La vida humana es el 
modo de reaUdad del sujeto etico (que no es el de una piedra, de un 
mero animal 0 del «alma» angelica de Descartes), que da el contenido a 
todas sus acciones, que determina el orden racional y tambien el nivel 
de las necesidades, pulsiones y deseos, que constituye el marco dentro 
del cual se fijan fines. Los «fines» (en referencia a la raz6n instrumental 
formal weberiana) son «puestos» desde las exigencias de la vida huma­
na. Es decir, el ser humano en tanto viviente constituye a la realidad 
como objetiva (sea para la raz6n practica 0 te6rica) en la medida exacta 
en que la determina como mediaci6n de la vida humana. 5i se enfrenta 
a algo, de hecho, empfrica y cotidianamente, es siempre y necesaria­
mente como aquello que de alguna manera se recorta del «medio» que 
constituye nuestro entorno como conducente a la vida del sujeto etico. 
La vida del sujeto 10 delimita dentro de ciertos marcos ferreos que no 
pueden sobrepasarse bajo pena de morir. La vida sobrenada, en su pre­
cisa vulnerabilidad, dentYO de ciertos limites y exigiendo ciertos conte­
nidos: si sube la temperatura de la tierra, morimos de calor; si no pode­
mos beber por un proceso de desecaci6n --como Ie acontece a los 
pueblos sud-saharianos-, morimos de sed; si no podemos alimentar­
nos, morimos de hambre; si nuestra comunidad es invadida por otra co­
munidad mas poderosa, somos dominados (vivimos, pero en grados de 
alienaci6n que se miden des de una vida casi animal hasta la misma ex­
tinci6n, como en el casu de los pueblos indfgenas despues de la conquis­
ta de America). La vida humana marca Irmites, fundamenta normativa­
mente un orden, tiene exigencias propias. Marca tambien contenidos: se 
necesitan alimentos, casa, seguridad, libertad y soberanfa, valores e 
identidad cultural, plenitud espiritual (funciones superiores del ser hu­
mana en las que consisten los contenidos mas relevantes de la vida hu­
mana). La vida humana es el modo de realidad del ser etico. 

En este ultimo paragrafo del capitulo 1 se exponen tres cuestiones: 
a) el criterio de verdad practica 0 del contenido de toda etica; b) el 
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principio material y universal de la etica; y c) la problematica de la 
«aplicaci6n» del principio etico material. 

a) El criterio material universal de verdad practica 

[101] Deseamos desarrollar esta cuesti6n tomando como hilo conduc­
tor, por el momento, el discurso de Marx. En efecto, el joven Marx del 
1844 tiene «intuiciones», que no son todavia las futuras «categorfas» 
del Marx maduro de los Grundrisse282, pero son «intuiciones» fuertes, 
claras, definitivas para una etica de contenido. En efecto, Marx opone 
10 materia[283 a 10 meramente formaJ284 en HegeL Para Hegel el unico 
movimiento que interesa es el de la autoconciencia como «ciencia del 
sujeto», que va subsumiendo una y otra forma u «objeto» de la «expe­
riencia» hasta llegar al Saber Absoluto: 

Par tanto, par una parte, el ente (Dasein) que Hegel subsume (aufhebt) en la 
filosofia no es la religion, el Estado 0 la naturaleza reales (wirkliche), sino la 
religion misma ya como objeto del saber, es decir, la dogmatica, y as! tam­
bien la jurisprudencia, la ciencia del Estado, la ciencia naturaJ285. 

La «realidad" para Hegel es «e\ sujeto que se conoce como auto­
conciencia absoluta»286. Son magnificas paginas que no han perdido su 
actualidad y que muestran el conocimiento que Marx tenia de Hegel. 
Ante esta conciencia absoluta del pensar que se piensa a Sl mismo, 
como vacio absoluto, como «el aburrimiento [y] la nostalgia de un 
contenido (Inhalt)>>287, Marx Ie opone: 

EI ser humano real (wirkliche), corporal (leibUche), en pie sabre la tierra fir­
me [ ... ] EI ser humano es inmediatamente ser natural. Como ser natural, y 
como ser natural vivo (lebendiges), esta, de un parte, dotado de fuerzas na­
turales, de fuerzas vitales (Lebenskriiften) [ ... ] como impulsos (Triebe); de 
otra parte, como ser natural, con corporalidad, sensible, objetivo, es, como 
el animal y la planta, un ser vulnerable (/eidendes), condicionado y limitado; 
esto es, los objetos de sus impulsos existen fuera (ausser) de eF88,289. 

Ante Hegel trata Marx de recuperar 10 «real», pero 10 real humano 
que a Marx Ie interesa es la realidad «material» (material con «a»), de 
«contenido»290. Para ella debe recuperar un sentido antropo16gico 
fuerte perdido por e\ dualismo moderno (desde Descartes a Kant291 ), 

de un ser humano definido en primer lugar desde su corporalidad 
como un ser «vivo», vulnerable, y por ello transido de «necesidades 
(needs)>>. Marx describe esta cuesti6n en dos preciosas paginas: 

Ffsicamente el ser humano vive (lebt)292 solo de productos naturales, aparez­
can en forma de alimentacion, calefaccion, vestido, vivienda, etc. La univer­
salidad del ser humane aparece en la praxis justamente en la universalidad 
que hace de la naturaleza su cuerpo inorganico, tanto por ser (1) un medio 
de subsistencia inmediato, como por ser (2) la materia (Materiel, el objeto y 
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el instrumento de su actividad vital (Lebenstdtigkeit) [ ... ] Que eI hombre 
vive (lebt) en la naturaleza qui ere decir que la naturaleza es su corporalidad 
(Leib), con la cual ha de mantenerse en proceso continuo para no morir293 

[ ... ] La actividad vital, la vida productiva misma, aparece ante eI ser humano 
s610 como un medio para la satisfacci6n de una necesidad [ ... ] La vida pro­
ductiva es, sin embargo, vida generica. Es la vida que produce la vida294 

• 

[102] Contra Hegel, para el cual el acto supremo humano es el 
pensar que produce el pensar que se piensa (formalmente), ahora la 
vida humana real, desde su corporalidad con necesidades, produce la 
misma vida humana con autoconciencia; no as! entre los animales: 

EI animal es inmediatamente uno con su actividad vitaJ295. No se distingue 
de ella. Es ella. EI ser humano hace de su actividad vital misma objeto de su 
voluntad y de su conciencia296. Tiene actividad vital consciente. No es una 
determinaci6n con la que el hombre se funda inmediatamente. La actividad 
vital consciente distingue inmediatamente al hombre de la actividad vital 
animaJ297,298. 

Marx esta muy lejos de un materialismo (fisico) simplista (10 mate­
riel! con «e»). Por el contrario, de 10 que se trata es de que el ser huma­
no reproduce su vida fisica y espirituaJ299, cultural, en su «contenido» 
(10 material con «a»): 

EI animal forma unicamente segun la necesidad y la medida de la especie a 
la que pertenece, mientras que el ser humano sabe producir segun la medi­
da de cualquier especie y sa be siempre imponer al objeto la medida que Ie 
es inherente; por ello eI ser humano produce tambien segun las leyes de la 
belleza300. 

Ese criterio material sobre el que se funda la etica, la reproducci6n 
y el desarrollo de la vida humana es universal, y ademas no es solipsis­
ta, sino comunitario. Se trata de una «comunidad de vida (Lebensge­
meinschaft»>: 

EI caracter sociaPOl es pues el caracter general de todo el movimiento [ ... ] La 
actividad y el goce son tambien sociales, tanto en su rriodo de existencia 
(Existenzweise) como en su contenido (Inhalt): actividad y goce social [ ... ] 
S610 as! existe para eI ser humano como vinculo con el otro302 , como exis­
tencia suya para el otro (fur den andren) y del otro para el (des andren fur 
ihn), como e1emento vital (Lebenselement) de la realidad humana (mensch li­
chen Wirklichkeit); s610 as! existe como fundamento (Grundlage) de su pro­
pia existencia humana [ ... ] No s610 el materiaP03 de mi actividad (como la 
lengua, merced a la que opera el pensador)304 me es dado como producto so­
cial, sino que mi propia existencia es actividad social, porque 10 que yo hago 
10 hago para la sociedad y con conciencia de ser un ente social. Mi concien­
cia general es s610 la forma te6rica305 de aquella cuya forma viva es la comu­
nidad real, eI ser social, en tanto que hoy en d!a la conciencia general es una 
abstracci6n de la vida real y como tal se Ie enfrenta306. 
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o como Moses Hess expresa en su olvidado articulo "Sobre la 
esencia del dinero»: 

La vida es intercambio de vitalidad productiva307. Cada persona individual 
se comporta aqui como consciente y como individuo practico consciente en 
el ambito del intercambio de su vida social (gesellschaftlichen Lebens) [ ... ) 
Ella se comporta con el cuerpo social (Gesellschaftkorper) como un miem­
bro singular ( ... ) Elias mueren cuando se afslan unas de otras. Su vida real 
consiste solamente en eI intercambio mutuo de su llitalidad productiva, solo 
en mutua interaccion, 5610 en la conexion con el cuerpo sociaP08. 

La vida es el referente supremo, sin embargo puede entregarsela 
como holocausto por la vida misma en comunidad: 

La persona ofrece en sacrificio con conciencia su vida individual par la vida 
comunitaria, si se produce una contradicci6n entre ambas309 

[ ... ] El amor es 
mas poderoso que el egoism031O

• 

Podrfamos, por estos y muchos otros textos que nos parece excesi­
vo citar, conduir que el criteria material universal con el que hubiera 

! desarrollado una etica Marx podrfa enunciarse de la siguiente manera, 
de modo aproximativo: EI que actua humanamente311 siempre y nece­
sariamente tiene como contenido de su acto alguna mediacion para la 
produccion, reproduccion 0 desarrollo autorresponsable312 de la vida 
de cada sujeto humano en una comunidad de vida, como cumplimien­
to materiaP13 de las necesidades de su corporalidad cultural (la prime­
ra de todas el deseo del otro sujeto humano)314, teniendo por referencia 
ultima a toda la humanidad. 

[103J Este criterio material es, al mismo tiempo, un criterio de ver­
dad practica y teorica315• Nos encontramos en un nivel de enunciados 0 

juicios descriptivos, juicios de hecho, pero con una consistencia propia: 

Los juicios de hecho cuyo criterio de verdad es fa vida y muerte·1I6 son a la 
vez los juicios constituyentes de la realidad objetiva [ ... ) La realidad objetiva 
no es algo dado independientemente de la vida del hombre. Es la vida del 
hombre, al lograr evitar la muerte, que mantiene la realidad como realidad 
objetiva. Par eso en eI suicidio se disuelve la realidad-1I7, y en el suicidio co­
lectivo de la humanidad la realidad se disuelve definitivamente [ ... J La obje­
tividad de la realidad no antecede a la vida humana, sino es tanto su produc­
to como su presupuesro·H8 • 

Se debe, en primer lugar, comenzar por distinguir ciertos momen­
tos y diversos tipos de racionalidad, de enunciados, para poder 
tuar distinciones que necesitaremos tener presente en la exposici6n 
posterior de toda esta Etica de la Liberaci6n. 

[104J Por ahora deseamos solo indicar la diferencia entre el modo 
de realidad de la «vida humana» (nivel 1)319, con el horizonte ontolo­
gico-hermeneutico que se despliega como ambito de la particularidad 
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Esquema 1.3: DIVERSOS NIVELES A SER CONSIDERADOS 

1. Lo real, ambito de la 2. Mundo de las culturas 3. Horizonte de los 
vida del sujeto etico y de la interculturidad medios-fines 

Razon practico-material Razon hermeneutica, Razon instrumental, 
o etico-originaria onto16gica. estrategica, 
(el Otro como igual). " cientifica. 

Enunciados 0 juicios de Enunciados normativos, 
: 

Juicios de hecho. 
hecho, juicios eticos valorativos. 
materiales, normativos. 

Verdad practica. Validez, validez Eficacia de medios­
cultural, valores. fines. 

Aclaraciones at esquema: 1. Orden de la realidad, de la vida humana del sujeto (univer­
sal). 2. Orden ontologico-cultural (materialmente particular), 3. Orden de las mediacio­
nes (razon instrumental). 

de una cultura (nivel 2)320, Tanto en MacIntyre como en Taylor, to­
mando dos ejempios concretos, el ambito material 10 situan exclusiva­
mente en el nivel 2 (del esquema 1.3), Taylor no muestra claramente 
como cada cultura (nivel 2) es un modo de concretar la «vida humana 
en general» (orden 1); solo considera la «particularidad» de cada cultu­
ra, sin descubrir el ambito universal de la vida humana desde donde to­
das las culturas son concreciones particulares, conformadas por dentro 
por dicho criterio universal material de la necesidad de producir, repro­
ducir y desarrollar la vida humana en cuanto tal (en toda la humanidad 
y siempre), Es decir, Taylor solo descubre una razon ontologico-cultu­
ral particular (razon hermeneutico-valorativa), Por nuestra parte, afir­
mamos la importancia de la racionalidad material, pero como dimen­
sion de la realidad de la vida concreta de cada ser humane (nivel 1 del 
esquema). Es desde la constitucion de su modo peculiar de realidad, 
como «vida humana», que el sujeto accede a la realidad objetiva por la 
«razon practico-material» (y tambien por la «razon etico-originaria»), 
presupuesta en el pensar de Marx 0 Freud, y de tantos otros criticos. 

En el aspecto material de la etica los enunciados descriptivos tienen 
pretension de verdad practica (con respecto a la realidad de 1a produc­
cion y reproduccion de la vida del sujeto humane en tanto humano) y 
te6rica (con respecto a la realidad en general, como abstraccion 0 se­
gundo momenta de la verdad que, mediatamente, se refieren en ultima 
instancia a esa vida). Volveremos en eI § 2.5 sobre el tema, cuando 
abordemos en la moral formalla pretension de validez en cuanto tal, y 
la distingamos alii de la pretension de verdad practica, no solo de recti­
tud, de los enunciados. 

[105] Max Weber nos ha acostumbrado a una cierta clasificacion 
de los actos sociales, en cuatro niveles: 
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La accion social, como toda accion, puede ser: 1) racional con arreglo a fi­
nes [ ... ] utilizando esas expectativas como condiciones 0 medios para ello­
gro de fines propios racionalmente juzgados y perseguidos321 ; 2) racional 
con arreglo a valores [ ... ] eticos, esteticos, religiosos [ ... ] puramente en meri­
to de ese valor; 3) afectiva, especialmente emotiva, determinada por afectos 
y estados sentimentales actuales, y 4) tradicional: determinada por una cos­
tumbre arraigada322 • 

Los actos que operan medios con «arreglo a fines» tienen que ver 
con «juicios de hecho» (nivel3 del esquema 1.3), que son formalmente 
un ejercicio de la razon instrumental, y en ciertos casos cientifica. Los 
«juicios de valor» para Weber son meros enunciados subietivos, funda­
dos en valores; valares que estan dados culturalmente sin posibilidad 
de fundamentacion racional. En Weber la etica no se desarrolla a par­
tir de «juicios de hecho» y no puede tener consistencia racional, y por 
ello cientffica. 

La Etica de fa Liberaci6n iustifica que se pueden enunciar «juicios 
de hecho» en relacion a la vida 0 muerte del sujeto etico. No nos 
referimos a juicios de hecho de la razon instrumental que proceden del 
calculo medio-fin, formales, sino juicios en referencia a la produccion, 
reproduccion 0 desarrollo de la vida humana, materiales (pero materiali­
dad no en el sentido weberiano) y desde cuyo ambito se pueden juzgar 
crfticamente los fines y valores. Cuando, par ejemplo, se en uncia des­
criptivamente: 

1. Juan esta comiendo. 
Se trata de un enunciado descriptivo, un «juicio de hecho» como 

ejercicio de la «razon pnktico-material». Al nombrar a «Juan»323, 
nombre propio de un sujeto humano, se 10 esta distinguiendo en el con­
junto de 10 real de las cosas inanimadas y de los animales. Se esta, por 
tratarse de un nombre propio, reconociendoselo como un sujeto concre­
to, con una identidad propia, unica y exclusiva de tal suieto. Ademas, se 
descubre su realidad (acto de la «razon practico-material»), como reali­
dad viviente (<<Juan come para vivir») y realidad viviente humana (es 
decir, como un sujeto autoconciente, autonomo, libre); 

2. Juan, que es un sujeto viviente humano autorresponsable, esta 
comiendo. 

[106] Como puede verse, un cierto tipo de «reconocimiento)} esta a 
la base de cada uno d7 los criterios 0 condiciones de posibilidad que 
enunciaremos en esta Etica. Axel Honneth ha estudiado la cuesti6n del 
reconocimiento en Hegel. Puede considerarse la complejidad de 10 que 
estamos indicando en el esquema 1.4. 

«Juan» es reconocid0324 como miembro de una familia, de una so­
ci<tdad civil, de un Estado. El «comer» de este sujeto (familiar, perso­
nal, ciudadano) es una mediacion para la vida en general, pero especi­
ficamente de su vida como sujeto humano. No es el «deglutir» animal 
sino un acto cultural gastron6mico. Este sujeto come «algo» que ha 
comprado, auto-producido 0 robado. De manera que puedo conside­
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Esquema 1.4: RECONOCIMIENTO DEL SUJETO ETIC0325 


Objeto 

Conocimiento modo 

Individuo 
( necesidades 
concretas) 

Persona 
(autonomia 
formal) 

Sujeto 
(particularidad 
individual) 

Intuicion (afectiva) 

Concepto (cognitivo) 

Familia (amor) 

Sociedad civil 
(derecho) 

I 
I 

Intuicion intelectual 

I 

Estado 
(solidaridad) 

rarlo un mero acto de comer llcito de un comensal en un restaurante, el 
comer de un campesino, el comer de alguien que ha sustrafdo ilfcita­
mente el alimento y, por 10 tanto, con conciencia culpable. Todo esto se 
induye siempre e inevitablemente en el «juicio de hecho» (sobre el ser 
humano como sujeto que necesita reproducir su vida comiendo), que no 
es s610 un calculo abstracto de medio para un fin de la raz6n instru­
mental, sino que es igualmente una reflexi6n sobre el sujeto del act0326, 

y por ella un momenta de una raz6n practico-material, en cuanto a la 
vida (0 de la razon etico-originaria con respecto al Reconocimiento del 
Otro como igual) que actualiza la realidad de «este sujeto humano que 
esta comiendo» desde un horizonte mas radical. Se trata de un «juicio 
de hecho» no meramente instrumental ni formal, sino de un «juicio» 0 

enunciado de realidad, material, y en tanto enunciado sobre un sujeto 
viviente como humano. Pero, ademas, la raz6n practico-material (0 eti­
co-originaria, simultaneamente) puede subsumir 0 determinar si un fin, 
un juicio de hecho de la raz6n instrumental 0 de valor cultural, se «re­
fiere» 0 no a la posibilidad de la producci6n, reproduccion 0 desarrollo 
de la vida de este sujeto humano en comunidad. Hinkelammert escribe: 

La vida es Ia posibilidad de tener fines, pero no es un fin [ ... J Ninguna ac­
cion calcuIada de racionalidad medio-fin es racionaI si en su consecuencia 
elimina aI sujeto que sostiene esta accion. Este cfrculo 10 podemos llamar ra­
cionalidad reproductiva327 del sujeto. Se refiere a las condiciones de posibili­
dad de la vida hum ana. Esta racionaIidad fundamental se nos impone como 
necesaria, porque el calculo medio-fin como tal no revel a el efecto de un fin 
realizado sobre est as condiciones de posibilidad de la vida humana. A Ia luz 
de la racionalidad medio-fin algo puede parecer perfectamente radonal; sin 
embargo, a la luz de la racionalidad reproductiva del sujeto puede ser per­
fectamente irracionaP28. 

Y agrega poco despues: 

Por tanto se trata de un juicio de compatibilidad entre dos racionalidades329, 

en el que la racionalidad reproductiva juzga sobre la racionalidad medio-fin. 
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Su criterio de verdad no puede ser sino de vida 0 muerte. El problema es sa­
ber si la realizaci6n de acciones de orientaci6n medio-fin es compatible con 
la reproducci6n de la vida de los sujetos de la vida. Lo que se constata como 
verdad es la compatibilidad, y 10 que se constata como error es una contra­
dicci6n performativa entre ambas racionalidadesJJo. 

Demos un paso adelante. 

b) El principia etica-material universal 

[107] Se trata ahora de indicar -no de exponer exhaustivamente- el 
«pasaje» de los enunciados descriptivos a los normativos. Es toda la 
problematica de la posible fundamentaci6n dialectico-material, no de 
«deduccion» formal, de «juicios normativos» a partir de «juicios de 
hecho» sobre la vida. Debemos entonces nueva mente indicar que la Ha­
mada «falacia naturalista,}, que Hume sefialo en un famoso texto ya 
citado331 , se situa en un nivellogico-formal, abstracto. Nuestra descrip­
cion, en cambio, se situara en un nive! material (de la razon pnictico-ma­
terial), 10 que exige nuevos desarrollos 10gicos. ~Es posible material y 
concretamente desde enunciados descriptivos fundamentar enunciados 
normativos? 

El criterio material que hemos expuesto en eI paragrafo anterior se 
refiere solo a un aspecto puramente descriptivo. Ahora necesitamos de 
un principio material estrictamente etico, de obligacion 0 deber-ser, que 
sirva como mediacion entre el criterio descriptivo y su aplicacion criti­
ca. Es todo el problema de la posibilidad de fundamentar desde e! crite­
rio material (de la produccion, reproduccion y desarrollo de la vida hu­
mana) una exigencia, una obligacion 0 un deber-ser propiamente etico. 
Se trata del «pasaje» del mero criteria descriptivo (el «set» en sentido 
concreto y material, como vida humana) al propiamente dicho princi­
pia etica material normativo (el «deber-ser), que no se situa logicamen­
te en el mismo nivel abstracto 0 formal de la llamada «falacia natura lis­
ta», porque en ese caso serfa una deduccion imposible 0 indebida. En 
efecto, la Hamada falacia naturalista define como errareo el deducir de 
un criteria formal medio-fin descriptivo (que seria para Weber, y tantos 
otros, el unico tipo de «juicio de hecho») una exigencia 0 principia ma­
terial normativo de la etica (que seria un «juicio de valor»). Ese tipo de 
deduccion es imposible logicamente. Nosotros, como 10 hemos indica­
do frecuentemente mas arriba, nos situaremos en e! ambito de un tipo 
particular de juicios de hecho (referentes a la vida humana en concreto 
y como ejercicio de la razon practico-material). Debemos efectuar estas 
aclaraciones para dejar libre todo el desarrollo tearico que pueda per­
mitir reconstruir la etica material y criti9 (que la meta-etica analftica, 
positivista, del liberalismo filosofico, la Etica del Discurso 0 la econo­
mfa formal neoliberal de F. Hayek han negado por diversas razones). 

[108] En el empirismo de Hume el nivel del «es», el enunciado des­
criptivo (<<juicio de hecho»), consistia en «ideas», y estaba completa­

136 




El MOMENTO MATERIAL DE lA ETICA. lA VERDAD PRAcTICA 

mente desconectado del «deber-ser» etico, que s610 podia ser objeto de 
un sentimiento (irracional por 10 tanto). Era el «juicio de valOr» de 
Weber. La reinterpretaci6n posterior, fregeano-russelliana, situa la im­
posibilidad de esa deducci6n en un plano exclusivamente 16gico-for­
mal. Nuestro argumento, por su parte, discurrini en otro nivel (el con­
creto, material). Nadie pod ria negar que debe considerarse como 
puramente descriptivo todo enunciado que se refiera a hechos del ser 
viviente humano en cuanto «viviente» y en cuanto «humano», tales 
como comer 0 beber como necesidad y expresi6n de arte culinario, co­
rrer como desplazarse y como deporte, vestirse para conservar el calor 
y como moda, habitar para protegerse de la intemperie y como arqui­
tectura, pensar, hablar, pintar, simbolizar, etc., todo 10 cual como vi­
viente y humanamente. Por otra parte, nadie puede pretender negar 
que el «see» humano como sujeto, en primer lugar, tiene su vida, aun­
que transcurra en su mayor tiempo en instancias auto-organizadamen­
te, bajo un cierto control autoconsciente (como funci6n superior neu­
ro-cerebral). La responsabilidad sobre sus actos, sobre su vida, es una 
consecuencia no s610 de la conciencia sino de la autoconciencia. En se­
gundo lugar, el viviente humano esta constituido originariamente por 
una intersubjetividad que constituye al mismo ser humano como sujeto 
comunicativo (en una comunidad de vida y de comunicaci6n lingiifsti­
cal. La corresponsabilidad es otra consecuencia. Y, en tercer lugar, 
como otra dimensi6n de 10 indicado, el viviente humano es un sujeto 
que desde su origen participa en un mundo cultural (de simbolos, valo­
res, pero igualmente de normas, prescripciones, etc.). Todo esto dice 
relaci6n necesaria al modo humano de ser viviente, es decir, de produ­
cir, reproducir y desarrollar la propia vida como un sujeto individual 
humano. Pareciera entonces que todo enunciado descriptivo de mo­
mentos constitutivos del ser viviente humano como humano incluye 
siempre, necesariamente (por ser un sujeto humano y no otra cosa) y 
desde su origen, una autorreflexi6n responsable que «entrega» su pro­
pia vida a la exigencia de conservarla -y mas si se considera que la 
motivaci6n del puro instinto espedfico se ha transformado en exigen­
cias de valores culturales-. Estas exigencias, obligaciones 0 deber-ser 
eticos se explicitan en enunciados normativos, ya que el ser humano ha 
perdido ciertos momentos instintuales (muy presentes en los ani males) 
como efecto de su comportamiento hist6rico-cultural. En efecto, la 
conducta comunitaria lingiiistica con costumbres reguladas valorativa­
mente ha subsumido el evolucionar instintual, y se ha desarrollado cul­
turalmente. La normatividad etica viene a reemplazar el comporta­
miento de la especie animal, la historia suplanta y supera muchos 
momentos genetic os. La espontaneidad libre y autorreflexiva humana 
abre un inmenso horizonte a las decisiones no estimulicas, pero entre 
la «seguridad» del instinto y la pura «arbitrariedad» de una libertad 
sin lfmites, la etica «enmarca» una conducta regulada por deberes, 
obligaciones, exigencias racionales (que tienen como parametro mate­
rialla frontera que divide la vida de la muerte). 
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[109] La obligatoriedad no es identica a la necesidad de las leyes ffsi­
cas 0 instintos animales, sino que social mente se define desde un marco 
delimitado por tendencias institucionales aproximadamente constante 
de actos no-intencionales (que trataremos en el futuro en otras obras), 0 
monologica 0 intersubjetivamente por exigencias propias del ser huma­
no, libre y sin embargo socio-culturalmente regulado, porque todo acto 
humano, como humano, tiene como un momenta constitutivo especifico 
el ejercicio de la autoconciencia. Desde esta se abre la posibilidad de la 
autorresponsabilidad332 autonoma; responsabilidad por la cual el ser hu­
mana «toma a su cargo» (0 puede intervenir «correctivamente» -tam­
bien por desgracia destructivamente- con plena 0 expllcita «concien­
cia») las mediaciones, posibilidades 0 acciones como exigencias de la 
realizacion de la propia vida humana, comunitariamente, y, como ulti­
mo horizonte implfcito, de toda la humanidad. La vida esta bajo su res­
ponsabilidad. Es 10 propio y exclusivo del modo de realidad de la vida 
humana: tenerse bajo su propia responsabilidad. Es eI unico viviente au­
torresponsable. Por ello es la unica vida que se vive eticamente. La etici­
dad de su vida es la autorresponsabilidad sobre su permanencia en vida. 
En esto consiste el constituirse como sujeto (sub-yecto: el «yo» arrojado 
«debajo», desde la reflexion «sobre» sf mismo) humano como humano, 
sin negar por ello todos los momentos de la auto-organizaci6n vital 0 

autorregulacion social. Esta «reflexi6n» (de la vida humana sobre su 
propia vida, y el tomada «a su cargo» como sujet0333 ) autoconsciente, 
autorreferente es, exactamente, el momenta en eI que la vida humana es 
entregada a la responsabilidad del propio sujeto humano: ante festum, 
como una condicion absoluta a priori, porque la vida esta ya ahf desde 
siempre (para eI sujeto), para constituirse por la autorresponsabilidad 
como accion y proyecto etico; in festum: porque no podemos dejar de 
habernosla con ella, inevitablemente, y en el reconocerse a sf mismo y 
reconocer al otro sujeto como eI alter ego viviente; post festum: como 
memoria de 10 que hemos hecho como desarrollo 0 destruccion de nues­
tra(s) vida(s) 0 como pro-yecto futuro. Ser sub-yecto significa exacta­
mente que mi (nuestro) propio «ser», mi (nuestra) vida, se me (nos) en­
trega a mf mismo (nosotros mismos) desde la responsabilidad solidaria 
como un «deber-ser», y esto de manera necesaria y simultanea. 

De manera que del en uncia do 2, explicitado mas arriba, puede fun­
damentarse, materialmente, como ejercicio de la raz6n practico-mate­
rial, el juicio normativo siguiente: 

3. Juan, que es un ser viviente autoconsciente, debe seguir comiendo. 
Si no comiera morirfa, y por ser autorresponsable de su vida, dicha 

decision de no comer debe ria juzgarse como suicidio. Pero esto es eti­
camente injustificable. 

[110] Es decir, la produccion, reproducci6n y desarrollo de la vida 
de cada sujeto humano es ella misma un hecho (sobre el que pueden 
efectuarse «juicios de hecho» 0 «enunciados descriptivos»; no mera­
mente de la razon analitico-formal 0 instrumental), que se «impone» a 
la propia voluntad (al orden pulsional de la humanidad como genero, 
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de la comunidad y a cada sujeto etico) por su inevitable constitucion 
autorreflexiva. No solo se da espontaneamente la vida humana, sino 
que se nos impone a nosotros mismos como una «obligacion» su con­
servacion y desarrollo. Es decir, sobre el «hay vida humana» se puede 
«fundamentar» (radona!, practico-material y reflexivamente) e! deber­
ser etico (que puede emitirse como «enundado normativo» 0 «juidos 
eticos de realidad»334), con pretension de verdad, como exigencias de­
onticas de producir, reproducir y desarrollar !a misma vida de! sujeto 
etico. Desde el ser-viviente del sujeto humano se puede fundamentar la 
exigencia del deber-vivir de la propia vida, y esto porque la vida huma­
na es reflexiva y autorresponsable, contando con su voluntad auto no­
rna y solidaria para poder sobrevivir. iHe aquf la debilidad, pero al 
mismo tiempo la necesidad de la etica, en su nivel deontico, como nor­
mativa! Si la humanidad perdiera esta conciencia etica -y pareciera 
que la va perdiendo, como puede observarse por la insensibilidad ante 
el asesinato del Otro, ante la miseria de la mayo ria de sus miembros en 
el Sur del planteta Tierra-, puede precipitarse en un suicidio colecti­
V0335• EI vivir se transforma aS1 de un criterio de verdad practica en una 
exigencia etica: en el deber-vivir. 

De otra manera. EI «pasaje» del juicio de hecho material al juicio 
normativo es produddo por la razon practico-material que funda en 
la «necesidad» biologico-cultural la «obligacion» etica. La «obliga­
cion» es la auto-ligazon336 responsable que la voluntad (del «ello» a 
traves del «yo») impera sobre el sujeto (el «S1 mismo») desde la «ne­
cesidad» del vivir. EI «ello-yo» coacciona eticamente al «sf mismo» 
viviente, dado, para impedirle morir, para impelerlo a sobrevivir: al 
«sf mismo» Ie impone el «ello» (la pulsion, la afectividad, la vida 
misma como motor) por intermedio del «yo», esta autodecision, ade­
mas, como una «Voluntad de vivie» (ob-ligacion), 0 de 10 contra rio el 
yo se desintegrarfa y perderfa el «sentido» de la vida: quedarfa en po­
sicion de anomia, de panico ante el vacuum, de suiddio. Por todo 
esto, el principio material de la etica se funda sobre el criterio mate­
rial universal ya analizado. 

Si volvemos al ejemplo argumentativo ya enunciado, podemos re­
petirlo y desarrollarlo de la siguiente manera: 

2a. Juan, que es un sujeto viviente humano autorresponsable, esta 
comiendo. 

2b. Para vivir es necesario comer. 
2c. Si Juan dejara de comer, moriria. 
3a. Como autorresponsable de su vida no debe dejarse morir, 0 

serfa un suicida culpable. Ergo 
3b. Juan debe seguir comiendo. 
El momenta decisivo es el «pasaje» del enunciado 2c «<necesidad» 

biologico-cultural) al 3a ((obligacion» etica). Es un «pasaje» dialecti­
co por fundamentacion material (del fundamento descriptivo a 10 fun­
dado deontico) efectuado por la razon practico-material que puede 
comprender 0 captar racionalmente la relacion necesaria entre la exi­
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gencia natural del comer-para-vivir y la responsabilidad etica del sujeto 
que esta obligado 0 «debe» comer-para-no-morir. Este «debe» se fun­
damenta como exigencia material y etica (en cuanto la vida Ie esta 
dada a cargo al propio sujeto etico, racional y pulsional, dentro de las 
exigencias del criterio de verdad, y tambien, aunque como mediaci6n, 
concretamente desde los val ores de la cultura, etc. -y no ya por un 
instinto de la especie, ciertamente debilitado por la civilizaci6n, de su­
pervivencia puramente animal-). Aqul el «deber» etico, como norma 
autorresponsable que liga u obliga, viene a subsumir las exigencias 0 
leyes instintivo-- «naturales»337 de los otros seres vivos no humanos. 
La etica no trata s610 (aunque tambien) ni fundamentalmente (sino de­
rivadamente) de los ambitos valorativos de juicios subjetivos (0 inter­
subjetivos culturales) de valor. La etica cumple la exigencia urgente de 
la sobrevivencia de un ser humano autoconsciente, cultural, autorres­
ponsable. La crisis ecol6gica es el mejor ejemplo: la especie humana 
decidira «corregir» etica 0 autorresponsablemente los efectos no-inten­
cionales del capitalismo tecnol6gico desvastador 0 la especie como to­
talidad continuani su camino hacia el suicidio colectivo. La conciencia 
etica de la humanidad se transfotmara a corto plazo en la ultima ins­
tancia de una especie en riesgo de extinci6n, ya que los controles auto­
organizados de su corporalidad 0 pasan por la correcci6n de una res­
ponsabilidad autoconsciente (y crftica, del «deber ser») 0 no tendran 
ya otros recursos, porque, como hemos dicho, el instintivo animal no 
podra evitar el suicidio colectivo. 

Por todo ello, proponemos la siguiente descripci6n inicial del que lla­
maremos principio material universal de fa etica, principio de la corpora­
lidad como «sensibilidad" que contiene el orden pulsional, cultural-valo­
rativo (hermeneutico-simb6lico), de toda norma, acto, microfisica 
estructural, instituci6n 0 sistema de eticidad, desde el criterio de la vida 
humana en general: El que actua eticamente338 debe (como obligaci6n) 
producir, reproducir y desarrollar autorresponsablemente la vida concre­
ta de cada sujeto humano, en una comunidad de vida, desde una «vida 
buena» cultural e hist6rica339 (su modo de concebir la felicidad, con una 
cierta referencia a los valores y a una manera fundamental de compren­
der el ser como deber-ser, por ello con pretension de rectitud tambien), 
que se comparte pulsional y solidariamente teniendo como referencia ul­
tima a toda la humanidad, es decir, es un enunciado normativo con pre­
tension de verdad prdctica y, ademas, con pretension de universalidad340• 

[111] Este principio material de la etica incluye el punto de partida 
y contiene la «materia» (lnhalt) de todos los momentos posteriores 
(formal-procedimental, de factibilidad, crftieo 0 de liberaci6n). Este 
ambito constituye el contenido etico de toda praxis y de todo proyecto 
de desarrollo futuro: no puede negarse, superarse 0 dejarse de lado en 
ningun caso. Se trata del ambito desde donde se implanta la facticidad 
del mundo cotidiano etico como tal. No es un mero horizonte particu­
lar 0 "pato16gico» que pueda abandonarse para poder elevarse a un 
horizonte a priori de principios trascendentales --como en el caso de 
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Kant 0 Apel-. Tampoco consiste exclusivamente en el horizante his­
torico-cultural --como para los comunitarianistas-, 0 inconmensura­
ble --como para los postmodernos-. Pero, ademas, aunque es el pun­
to de partida necesario que se presupone ya siempre en toda etica 0 

moral, no debe olvidarse que no es un horizante su{iciente, ya que para 
la validez, factibilidad 0 crftica etica, se debera echar mano de otros 
principios de co-determinacion. 

Ademas habrfa que agregar que, siempre, todo 10 que hemos ex­
puesto esta situado en un horizante concreto historico y cultural. Ello 
nos mueve, sin embargo, a no aceptar que la cuestion de fondo sea: 
<cual es el eontenido concreto de una «vida buena»? Es deeir, tcual es 
la manera de interpretar el contenido de la felicidad, la evaluacion to­
tal de la estructura de los valores, 0, en ultimo termino, la «compren­
sion del ser» en concreto e historieamente? La euestion ineludible y eti­
eamente relevante es, en cambio, que nadie (ni siquiera un miembro de 
una sociedad del capitalismo tardio postconvencional) puede obrar sin 
tener en vista una manera concreta cultural-linguistica (es la posicion 
de Taylor contra Habermas) de institucionalizar la obligacion etica de 
la produccion, reproduccion y desarrollo de la vida humana en gene­
ral. Esta pretension 0 exigencia es absolutamente universal (y ahora 
oponemos nuestra posicion a las de Taylor y Habermas). Estos son los 
supuestos materiales a priori de todo acto humano. Pero, gracias al 
momento trans-cultural del eriterio y principio hieo de produccion, re­
produccion y desarrollo de la vida del sujeto humano (pre 0 trans-on­
tologico) podemos ahora juzgar eticamente la misma cultura (sus fines 
y valores) desde «dentra» y segun su «prapia» 16gica e identidad341 • Y 
en este sentido es un principio universal. 

[112] Habra que elaborar mas adelante la formulaeion detallada 
del discurso de {undamentaci6n342 de este prineipio material de la eti­
ca. Habra neeesidad de una fundamentaeion positiva y material como 
la que solo hemos indicado. Pero habra igualmente que elaborar una 
fundamentacion negativa 0 ad absurdum, por la imposibilidad de su 
eontrario. En este easo no se argumentara contra el eseeptico que pone 
en cuestion la razon en general; se argumentani contra el cfnico que 
pretende justificar un orden etico fundado en la aceptacion de la muer­
te, del asesinato 0 del suicidio coleetivo --como cuando un Friedrich 
Hayek justifiea la eliminacion de los que son vencidos por la «compe­
tencia» del mercado, unieo horizante formal-racional economico posi­
ble, principio de muerte que generalizado pone en peligro a la humani­
dad como tal-. Se debera demostrar la imposibilidad de argumentar 
etieamente sin eontradieeion performativa en favor de un orden en 
donde la norma, la aeeion, la mieroestruetura, la institucion 0 el siste­
ma etieo se propongan el desarrollo de un orden etieo sobre la muerte, 
el asesinato 0 el suieidio eolectivo (.:el «ser-para-Ia-muerte» de Heideg­
ger 0 el «principio de muerte» de Freud?). Toda aeeion del sujeto hu­
mano, inevitablemente y sin exeepeion, es una manera conereta de 
cumplir con la exigencia de la produeeion, reproduce ion 0 desarrollo 
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de la vida humana, desde cuyo fundamento pueden desarrollarse 6rde­
nes eticos, que se abren como alternativas concretas de desarrollo de la 
vida (proyectos concretos de «buena vida» mejores y posibles)343. La 
estrategia argumentativa de fundamentaci6n debe seguir la direcci6n 
mostrada por Wittgenstein: 

Si el suieidio fuera [eticamentel permitido, todo esra enronees permitido. Si 
algo no esta permitido, entonees el suicidio no esta permitido. Lo eual arroja 
una luz sobre la eseneia de la erica. Porque el suicidio es, por as! deddo, el 
peeado elemental. Y euando se investiga sobre el, es como euando se investi­
ga el vapor de mereurio para eaptar la esencia de los vapores. iAunque aea­
so el suicidio tampoeo sea, por sf mismo, ni bueno ni malop44. 

La pretensi6n de este tipo de fundamentaci6n serfa la de mostrar 
que ninguna norma etica, acto humano, microestructura, institucion 
justa 0 sistema de eticidad puede contradecir el principio enunciado. 
Es un principio universal, mejorable en su formulaci6n, pero no fal­
sable -aun contando con la incertidumbre propia de la razon finita, 
porque de ser falsable se perderfa el fundamento etico de la falsaci6n, 
de la razon misma; se caerfa en una originaria y abismal contradic­
cion performativa-. Desde el se pueden falsar las fundamentaciones 
de otros principios subalternos y de las normas de acciones concretas. 
Es el principio de la «verdad practica» por excelencia. 

Desde un principio material de la etica, tal como 10 hemos inicial­
mente definido en un plano abstracto, las eticas materiales estudiadas 
en este capitulo (el utilitarismo, el comunitarianismo, las eticas de los 
valores, de la felicidad, etc.) se comportan como ambitos de menor 
universalidad, como aspectos materiales particulares y pertinentes, ne­
cesarios (aunque analizados de otra manera) pero no suficientes, que 
deberfan siempre ser fundados en el principio material enunciado. 

c) La «ap/icaci6m> del principia material 

[113] Se trata ahora de la cuestion de la «aplicacion» del principio ma­
terial a una norma, accion, microestructura, instituci6n, sistema de eti­
cidad, etc. En toda la tradici6n (explfcitamente desde Arist6teles) esta 
cuestion se trataba en el tema de la «prudencia (fr6nesis)>>, virtud de la 
raz6n practica. 

En efecto, la categorizaci6n y valoraci6n meramente «estimulica» 
del animal «gatilla» 0 lanza la respuesta de manera necesaria, instinti­
va, especifica, inmediatamente --con algunas excepciones entre las es­
pecies superiores-. Hay entonces una respuesta 0 «aplicacion» sin 
mediaci6n: el instinto de reproducci6n de la vida animal «aplica» de 
manera necesaria (desde la dimensi6n inmediata perceptivo-evaluativa 
propia de la especie) al estfmulo el criterio neuro-cerebral de la vida. 
No hay ninguna distancia entre la categorizaci6n estimulica y la res­
puesta -al menos hasta las especies superiores, como hemos diche-. 
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Existe enronces una inmediata 0 instintiva aplicacion material del prin­
cipio biologico. 

En el ser humano, como hemos repetido frecuentemente, se abre un 
espacio entre: a) la categorizacion conceptual, la valorizacion conscien­
te, el proceso lingiifstico autoconciente y responsable, y b) la respuesta 
posible. Es el «espacio» de la autoconciencia, libertad, responsabilidad 
y la autonomfa, que «da tiempo» al proceso de la aplicacion del princi­
pio material universal de la etica para la fundamentacion racional elec­
tiva de la norma a ser ejecutada en la accion. Se trata, exactamente, de 
la necesidad de otro principio que co-determina eI principio material, y 
que denominaremos el principio formal moral 0 de racionalidad dis­
cursiva pnictico-intersubjetiva del acuerdo que alcanza, desde la ver­
dad del principio material, la validez por medio de la argumentacion, 
fundamentacion racional de los fines, valores y medios a operarse. La 
fr6nesis privada y monologica veritativa (no necesariamente aqui ya 
solipsista) es articulada (no negada sino subsumida y transformada) en 
la intersubjetividad discursiva de la validez de la moral formal. Haber­
mas indica correctamente, enfrentando la posicion de Henrich345, y del 
mismo Blumenberg346, que: 

Si partimos de la reproducci6n de la vida social (die Reproduktion des ge­
sellschaftlichen Lebens)347 que no solamente esta ligada alas condiciones del 
enfrenramiento cognitivo-instrumental [ ... ] con la naturaleza externa [ ... ], 
sino de que la socializaci6n depende igualmente de las condiciones de la in­
tersubjetividad del acuerdo (Verstiindigullg) entre los participantes en la in­
teracci6n, entonces tenemos que reformular tambien el concepto naturalista 
de autoconservaci6n (Selbsterhaltung)348. 

Por supuesto, la concepcion que hemos propuesto en todo este ca­
pitulo no es naturalista, sino que presupone el integrar la intersubjeti­
vidad consensual, la racionalidad discursiva -pero igualmente el or­
den pulsional, afectivo, del deseo-- en el proceso de la produccion, 
reproduccion y desarrollo de la vida concreta, porque es vida comuni­
taria de un sujero etico, humano. Pero esto significa que transitamos ya 
hacia el capitulo 2. 

NOTAS 

1. «Fundamento» no en senrido ontol6glco, sino mas radical aun, como 10 "anterior" a 10 
«ontoI6gico»; pero tam bien anterior al momento metafisico 0 etico de Levinas (vease § 4.4), ya que 
en su inido (Ia vida humana) es 10 pre-erico: el aspecto material de 10 etico. Es el «modo de realidad» 
de la vida humana, que Levinas supone en su analisis fenomenol6gico. 

2. Veanse en eI Apindice I las Tesis 3. 10 y 11. 
3. Desde el comienzo deseamos haeer una adverteneia. Las corrientes filos6ficas <'vitalistas», 

en especial las alemanas, pueden prestarse a malas interpretaciones. Queremos dejar bien clara 
nuestra distancia de los «vitalismos» ala Ludwig Klages, Oswald Spengler, del nazismo aleman 0 

del fascismo italiano, y sus efeetos en America Latina u otras horizontes; aun nos diferenciaremos 
del vitalismo de Nietzsche (vease § 43). Deseamos que se nos situe en una corrieme «latinoamerica­
na» (de los movimientos indios, afroamericanos y caribeiios, de los grupos populares, de los movi· 
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mientos feministas, etc.) que lucha por I. vida del sujeto etico, humano-corporal, corriente que con­
cnerda filos6ficamente con una tradici6n que comenzando con Karl Marx, y pasando por Freud, po­
drfa culminar con Franz Hinkelammert. Nada que ver con los grupos reacdonarios pro vita. Vease 
nuevamente la Tesis 11, en eI Apetldice 1. 

4. Recuerdese nuevamente la Tesis 10 en el Apendice I. 
5. Aqu] usa Kant Materie, en eI sentido de «contenido» empirico. 
6. Kritik der praktischen Vermmft, A 38 (Kant, 1968, VI, 127). 
7. POf nuestra parte definiremos el principio de la etica material como la exigencia (u obliga­

ci6n) de producci6n, reproducci6n y desarrollo de la vida del sujeto humano. Kant, pareciera, se re­
fiere 5610 y reductivamente a algo asi como la «vida vegetativa y animal". 

8. Esta angustia hoy es mucho mas espantosa que en eI tiempo de Kant, ya que la mayoria de 
la humanidad se ve lanzada por el proceso de globalizaci6n a una exclusion empobrecedora nunca 
observada antes. 

9. Grutldlegutlg zur Metaphysik der Sitten, I, BA 10 (Kant, 1968, VI, 23). 
to. Como veremos de inmediato, la estruetura afectiva participa en el proceso neuro-cerebral 

de la categorizaci6n perceptiva, en Ia conceptual y aun en el momento de la autoeondencia 0 la capa­
cidad reflexiva de la razon, en la constituci6n de los «objetos» del conocimiento de 10 que aun pudie­
ra lIamarse una «razon teorica», y, POf ello, tanto 10 empirico como 10 conceprual universal presupo­
nen ya siempre un momento «apetitivo-evaluarivo". El.momemo «afectivo» 0 «pulsional» hacia el 
satisfactor aleanza «placef» en su cumplimiento: la satisfaeci6n. EI momemo "evaiuativo" (vease al 
finalla Tesis 12, el § 1.5.c y posteriormente eI § 4.3) es nada menOS que el juicio de compatibilidad 
entre eI fin, objeto 0 enunciado practico (maxima) con eI principio material de la etica que enunciare­
mos: si permite 0 no la produccion, reproducci6n y desarrollo de la vida humana. «Evaluar" tendrii a 
veces en esta Etica un sentido fuerte (juicio desde el criterio material universal de sobrevivencia hu­
mana) 0 debil (comparacioll con los valores culturales relativos a un mundo de vida historico concre­
to particular). 

11. EI eriterio material 0 de verdad practica, la vida concreta del sujeto humano es el ambito 
de realidad (un modo de reaUdad) de donde surgen todas las «inciinaciones., y constituye a las mis­
mas en cuanto a su «colltellido». Pero, y desde ya, 10 «buenon no es 10 «material. 0 la «verdad prac­
tica. (vease la Tesis 13 en el Apendice I ya nombrado). 

12. Vease, por ejemplo, Rabossi, 1995; Rorty, 1979, 17 5S.; Searle, 1984, 13 ss.: "The Mind­
Body problem,.; 0 en Putnam, 1988; Bunge, 1988; ere. 

13. Deseamos acJarario desde el inicio. Usaremos a manera de ejemplo, sin mayores pretensio­
nes, algunos descubrimientos reciemes de la neurobiologia. Tomamos en cuenta eI ataque de Apel 
contra aquellos que usan "filos6ficamente» la neurobiologia sin advertir las diferencias de niveles 
(Apel, 1991, en diferentes lugares). EI becho de la subjetividad por introspeccion refleja, aun filosofi­
ca, nunca sera eI hecho neurologieo por observaci6n objetiva; pero ambos "hechos» tienen un «so­
porte» materialmente identico. La «subjetividad» humana tiene inevitablememe implantacion "cere­
bral», como veremos. No se nos acuse por ello de materialistas standard 0 naturalistas. Desde 
Darvvin (con su "adaptacionismo» de los «eOdigos eticos» y eI «instinto de simpatia», todo 10 cual es­
taria garantizado por la herenda de los caracteres adquiridos) pasando por la sociobiologia, Ilegamos 
a la neurobiologia, despues de un largo camino. Es preciso no pretender demostrar 10 «altruista» que 
es la vida humana en su exclusivo nive! generico. Nuestro cuestionar es distinto. Veanse en una diree­
ci6n darvvinista obras como las de Wilson, 1975 y 1978; Dawkins, 1976; Bertram, 1988. Para un tra­
tamiento general del tema, con bibliografia, vease Paris, 1994, y Jonas, 1982b. 

14. Considerese esta diferencia en el siguiente esquema: 

observador reflexivo 

«hecho» reflexivo de 
fa subjetividad A 

realidad cerebral C 

"hecho» neurologico B 

I observador ciendfico I 
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EI «hecho» A se constituye desde el anahsis psicologico, psicoanaHtico 0 la experiencia cotidia­
na de reflcxion. Cuando digo: "Yo estoy cansado». EI «hecho» B se constituye desde la observadon 
de las ciendas neuro-biologicas. Asim6ticameme nunca el hecho A sera eI B. De pmducirse esta iden­
tidad, por ejemplo, deberia «semirse» subjetivamente la descarga electrica como electrica que se pro­
duce al "comunicarse» la sinapsis de una neurona 0 celula nerviosa con otra: es empiricamente impo­
sible. Sin embargo, ambos "hechos» (A y B) son aspectos de una y la misma «realidad» C. De esta 
manera no se cae en un naturahsmo neurologico wando se dice que la vida real (C), neurologicamen­
te observable (B), es criterio de verdad (en A). EI hecho material B es eI «portador» del hecho psicolo­
gico 0 reflexivo A. Esta vida real, en su producci6n, reproduccion y desarrollo, exige siempre, por 
otra parte, para su realizacion concreta del principio moral formal. La «verdad» deviene «valida» 
solo por el recurso a la intersubjetividad formal. El momenta de 13 moral formal no interviene por un 
defecto erieo, sino por una necesidad de aplicacion valida del principio material, sin la cual no habda 
bien etico, como veremos. 

15. Maturana, 1985. Niklas Luhmann debe a Mamrana eI concepto fundamental de aulopoie­
sis en su teoria de los sistemas sociales (Luhmann, 1988,60 ss., 167 ss., 228 ss., etc.). 

16. Para Zubiri, y con razon, todo el universo fisico es una sola sustantividad (Zubiri, 1963; 
Dussel, 1977,4.1.3-4.1.5). 

17. "Lo vivo» en nuestra corporahdad «no ha muerto» desde haee 4.000 millones de arlOS. 
Cada ser vivo tiene una sustantividad propia, independieme (desde la unicelular ameba). 

18. Maturana, 1985,28. Llama la ateneion la semejanza de observaciones de Maturana con 
Xavier Zubiri, que tambien habla de "clausura" y de «autosuficiencia» de la «sustantividad» de las 
cosas, pero propiamente viva, y solo en la sustantividad humana se da la «dausura autosufieiente», 
maxima (Zubir;, 1963,220-248). Vease Dussel, 1977, numeros 4.1.4-4.1.5; Dussel, 1984, 12 ss. Ye­
ase mlis adelame wando tratemos nuevameme la euestion en relacion con Putnam (§ 3.2). 

19. Maturana, 1985,63 ss. Xavier Zubiri define la evolucion de la siguiente manera: "La ori­
ginacion de las esencias especfficas por meta-especifieacion es 10 que lIamamos evolucion» (Zubiri, 
1963,256). Esta definicion merecer'a larga explicacion, pero supone todo ellibro Sobre la esencia ya 
nombrado (Zubiri, 1963). 

20. Maturana, 1985, 92. 
21. EI sistema humano nervioso consta de mas de 10 al exponente II de neuronas (decenas de 

miles de millones), «y cada una recibe multiples contactos de orras neuronas y Sf coneetan a su vez 
con muchas celulas" (Maturana, 1985, 105). Poseemos Un millon de motoneuronas, y unas decenas 
de millones de celulas sensoriales distribuidas en varios sitios del "Sentir» (en una membrana) 
satisfaccion 0 dolor en la pie! (piensese en los militaristas) 0 en la mucosa interna (pienso 
aqui en aquel .di pan al hambriento» del Libro de los muerlos del Egipto) es deeto de este inmenso 
sistema «sensor" de 13 corporalidad del sujeto etico. 

22. Maturana, 1985, 138.1.0 de «linguistico» debe aqui tomarse metaforica 0 inicialmente. 
23. Vease Edelman, 1989 y 1992. 
24. Edelman, 1992,79. 
25. Es no se ticne un cooigo a priori ni el conocimiento de reglas previas para saber 

c6mo aemar ante nuevo virus u objeto, 0 e6mo ir evolueionando. Se trata, en cambio, tal como ac­
tuan los linfocitos, de producir anticuerpos indiscriminadamente. Uno de ellos es efieaz ante el ataque 
del virus i!lvasor -<uestion esmdiada por la inmunologia-. Este es el ant.geno que se reproduce, sin 
conocimiento previo alguno de su eficacia. Es un it actuando a posteriori. Edelman llama a esto co­
nocimiento por «se1eccion» (1992, 73-80). 

26. En este exacto momento, como es evidente, en el caso del ser humano, existen institucio­
nes tanto de la produccion tecnologica de satisfactores, como economicas de intercambio y distribu­
cion. De manera que el pasaJc del «hambre» al «comer» esta mediado por complejisimas institucio­
nes que, si fueramos completos en la descripcion, incluye la historia mundial. 

27. Damasio, 1994, 116. 
28. Zubiri, 1986,20 SS. Volveremos sobre esta cuestion posteriormente en este capitulo yen el 

§ 3.1. 
29. «Categorizacion» 0 generalizacion por comparacion con otraS qualia 0 captacion de esti­

mulos anteriore; (el momento 5 del esquema 1.2). Esta «categorizacion,' no necesita orden a priori 
ninguno, y ni siquiera reglas de categorizacion geneticas 0 innatas. Cada cerebro ira encontrando 
phisticameme su camino de comparaci6n 0 generalizacion, y localizarli en aproximada­
mente semeJantes del cerebro (por comportamientos topobiol6gicos [vease 1988]) las «vi­
veneias. 0 qualza -relaciones de grupos de neuronas que pueden ser «recordadas" 0 «lIamadas nue­
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vamente (recall)>>, y en 10 que consiste la memoria (sistema c del esquema 1.2)-. Todo este proceso 
«organico» nunca es exacto, y cad a repetici6n (<<nueva entrada [reentry!]») sera diferenre en algun as­
pecto (ese proceso de <<flelevas entradas» es indicado en el esquema 1.2 con flechas en ambos senti­
dos: ~). Nada semejante a una computadora 0 a una ecuacion matematica fixista. 

30. EI sector del cerebro que forma «mapas» es la region cortical, no asi el sistema limbico 0 la 
base del cerebro. 

31. Edelman, 1992, 89. Tanto la categorizacion perceptual, como la conceptual, no actuan en 
base a representaciones 0 imagenes, ni tam poco debe entenderse la accion conceptualizadora en el 
sentido objetivista de un Frege, Carnap 0 el positivismo. Las categorias igualmente ni son geneticas, 
ni fijas, como propuso Noam Chomsky (vease Chomsky, 1968). Se van generando por practica cere­
bral y se «guardan» como procesos memorativos que «nuevos llamados (recalls)>> (Edelman, 1992, 
«Postcript», 232 ss.) pueden actualizar. Cuando un Heidegger habla de la «comprension del ser 
(Seinsverstiil1dnis)>> 0 de la «comprension del mundo (Weltverstiindnis)>> esta quiz" expresando como 
ningun filosofo anterior a el este fenomeno cerebral del global mapping: es decir, un «mapeo» general 
de la totalidad de la «experiencia» vivida, pasada-proyectiva y presente, como «posibilidades» para 
la vida (humana, lingiiistico-cultural e historical. Vease Dussel, 1973a, t.l, § 1-6: «La com-prension 
existenciah) en especial. EI «mundo» y el «proyecto» ontol6gico es un te/os (no un «fin» a fa Max 
Weber), que induye la razon practica e interpretativa. La «comprension del mundo» es la manera 
como el cerebro abarca la totalidad de la experiencia del sl1jeto etico (y racional) en sus bill ones de 
mill ones de relaciones de base grupal neuronal, a la velocidad de la electricidad por «entradas» y «sa­
lidas» en circuito cerrado. Recuerdese, sin embargo, que la razon no riene «ningun area cerebral espe­
cificamente determinada para la inteleccion [ ... J Es una especie de actividad cerebral inespecifica» 
(Zl1biri, 1986,493). 

32. Este «criteria de valor» (en reaJidad es un «criteria de verdad pca.CtiC3»; vease Tesis 13, a) 
es 10 que estamos intentando reflexionar, ya que el «criterio)) que riene geneticamente e] sistema lim­
bico y de la base del cerebro sera subsumido por los valores propiamente conceptuales, autocol1scien­
tes, 1i11giiisticos y de formulaci611 etico-cultural en sistema civilizatorios, determinados por 10 que de­
nominaremos el «criterio de verdad .. a partir de la sobrevivencia (vease Yesis 11). En este § 1.1 
cllando hablamos de «valor .. debe entenderse enllnciados normativos con pretension de verdad pric­
tica (veanse §§ 1.5,2.5 y 3.5), y no solo en el sentido weberiano del valor cultural. Son ;uicios de he­
cho que «juzgan .. la compatibilidad del contenido de los conceptos 0 jllicios como conducentes 0 no 
a la vida del sujeto etico (veanse esquemas 1.3 y 2.2, y el § 3.s.c). 

33. Edelman, 1992,90. 
34. Llamamos aqu! «objeto) la sintesis que el cerebra construye y que no es ni una representa­

cion ni una imagen, como pensaba la tradicion. Ningun homunculus (hombrecito) podria ver dicha 
representaci6n (de 10 contra rio deberiamos ir al infinito). Esto fue bien percibido por Rorty, 1979, 
pero, por desgracia no llega a describir positivamente como el cerebro procede estrictamente en la ca­
tegorizaci6n. El cerebra ve un color, hueJe un perfume, toea llna textura, capta el contenido percep­
tual, etc. de la cosa real de manera «global ... En una segunda experiencia de la misma coso «actuoli­
Z3» las conexiones de los grupos de neuronas que recibieron la primera impresi6n (qualia para 
Edelman, somatic marker para Damasio), las «llama de nuevo (recall) .. por la memoria, reconectan­
dolas, pero en ese proceso de memorizacion nunca repite las conexiones neuronales de la misma ma­
oera, sino que Jas reorganiza, resintetiza, mejora U olvida algun momento. No es un proceso semejan­
te a la computadora; no es un proceso de identidad matematica, sino que es un «mapeo (mapping) .. 
que permite la creacion de 10 nuevo vital, ph'sticamente. 

35. Si la especie humana, en su politica, economia, ciencia, pierde estos criterios de «verdad 
practica .. puede igualmente desaparecer como especie (vease el § 3.5). La etica se torn a cllesti6n de 
vida 0 muerte para la humanidad actual. Los «formalismos .. reductivistas (desde el de Frege, Carnap 
o Ayer, pasando por los de Rawls 0 Hayek, y terminando en los de la Etica del Discurso, como vere­
mas) toean esta cuesti6n en diversos niveles. 

36. Ala manera de: «Dar de comer al hambriento permite la reproduccion de la vida". Vease 
mas adelante en § l.s.a. 

37. Vease en el Apbu/ice I la Yesis 12 sobre el «valor". 
38. En la especie humana el momento formal de la moral desarrollara racional-intersubjetiva­

lnente este momento, como «apiicacion) al caso concreto del criteria de sobrevivencia (§ 2.5), 0 sin­
tericamente en el juicio de la factibilidad etica (§ I.s.a). 

39. Desde ya queremos indicar que el antiguo problema filosofico de los «valores» queda asi 
sitt/ado (vease al finalla nombrada Yesis 12). La pregunta era: id6nde se encuentran los tales «valo­
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res»?, cuyo estatuto ontologico slempre ha sido dudoso: en el sistema limbico y en la base del cerebra 
(tambien en ellobulo frontal; vease Damasio, 1994, el caso de Phineas Gage, 3 ss.) principalmente 
no en un cosmos ouranos a la manera de Platon, ni en una mera estructura metafisico-cultural como 
en Scheler, 0 de manera indefinida como para eI intuicionismo axiol6gico de Moore-, en los que se 
encuentra situado aproximada y habitualmente el ejercicio de los juicios de compatibilidad desde el 
criterio de vida-muerte, 0 de verdad practica. Los «valores» (tipos de enjuiciar mediaciones a partir 
de dicho criterio) se encuentran en las relaciones estructurales de grupos neuronales (producto de ca­
tegorizacion perceptual, y posteriormente categorizaci6n conceptual), que se situan en los 6rganos de 
la evaluaci6n-afectiva 0 en deno; «mapas» del cortex, y que determinan la constituci6n del «objeto» 
(0 de los «juicios» restantes) en cuanto son «enjuidados» en referenda a que se opongan 0 permitan 
la sobrevivencia humana, y esto en los diversos momentos (perceptual, conceptual, decisorio pnictieo 
conciente, autoconciente, Iingiiistico, etico-cultural e historico institucional, etc.) del acta humano 
(desde los momentos vegetativos hasta los politicos, economieos 0 art'sticos, por nombrar algunos, 
reconociendo las difereneias esendales entre cada uno de ellos). Como puede ya sospecharse estamos 
hablando de un «criterio de verdad universal» (nada "caprichoso». ca6tico 0 solo movido por el 
«egoismo»: sobrevivencia humana y egoismo se oponen y no tienen nada que ver en euaoto tales el 
uno para con el otro) inserito instintiva y cultural 0 adquiridamente en la misma «afectividad» cere­
bral (10 que destruiria toda la estrategia argumentativa de Kant en los §§ 1-6 del comienzo dellibro I 
de la Critiea de la razon practical. 

40. "La clasifieaci6n no es 10 mismo que el valor, sino que mas bien neurre con base en el va­
lor [ ... ]. Sin un valor previo, los sistemas selectivos somaticos no convergirian en comportamientos ul­
timos» (Edelman, 1992, 94). 

41. Edelman, 1992, 163. 
42. Esto no supone ni produce ninguna «representacion» 0 «imagen» (Edelman, 1992,230; 

critica certera contra el «objetivismo» del primer Circulo de Viena y contra reduccionismos raciona­
Iistas). Vease mas adelante eI § 3.2. 

43. Tendremos que diferenciar entre: a) eI «valorar» meramente esrimulico (del animal, y que 
exige una «respuesta» inmediata y necesaria), y b) el «juzgar» 0 «valorar» humane que se «reiiere» a 
la posibilidad 0 no de la reproduccion y desarrollo de la vida del sujeta humano (Hinkelammert, 
1984, 6; que supone eI actualizar ala cosa como real, como de «suyo"; consultese Zubiri, 1963 
y 1981). ultimo «valorar» es eonstituyente del «concepto» (categorizado siempre jerarquicamen­
te como conducente 0 no a la reproduccion 0 desarrollo de dieha vida humana) en el acto cognitivo 
mismo, anterior a todo juieio de hecho (medio-flll). La «valoracion .. propiamente «cultural .. (desde 
los valores culturales de la eticidad) es un momenta simultaneo pero fundado en el anterior. EI crite­
rio etico material de repraduccion y desarrollo de Ia vida humana (pre-ontoI6gico) se ejeree ya en la 
categorizaci6n conceptual misma; cuando capta 0 expreso: «veneno» (como negativo), «alimento» 
(como positivo), «hambre» (-), "herida» (-), «salud» (+), etc. (antes de todo juicio de hecho abstracto, 
y, por supuesto, del «juicio de valor>' weberiano, que deberemos redefinir radicalmente), como pala­
bras-conceptos, ya han sido «evaluadas« en «referenda» a la vida humana. 

44. Edelman, 1992, 109-110. 
45. De mediaciones, objeros 0 enunciados ya «iuzgados» desde el criterio de verdad de sobre­

vivencia, en un «orden» donde los mas compatibles con la sobrevivencia (tam bien cultural 0 <'tica en 
el ser humano) ocupan el primer lugar. 

46. Edelman, 1992, 119. 
47. Las mediaciones (0 enundados descriptivos 0 normativos) categorizadas segun grados de 

compatibilidad con el criterio de sobrevivencia. 
48. En el Africa oriental, desde elllamado «Rift Valley«, y por movimientos telurieos 0 sim­

plemente dimaticos que determinaron la mayor sequedad de la regi6n (pasandose de selvas tropicales 
a estepas con solo arbustos), desde haec unos ocho millones de anos (Coppens, 1975 y 1994), unos 
primates fueron adoptando la forma erecta. Esto permitio, ademas de liberar por la disminucion de la 
musculatura de la nuca el desarrollo de la cavidad cerebral (especialmente los lobulos corticales), 
otros dos fen6menos fundamentales: el desarrollo del sistema supralaringeo (que permitiola transfor­
macion de los organos fonetico-anatomicos aptos para ellenguaje humano; Edelman, 1992, 126 ss.; 
se trata de la dimension lingiifstico-pragmatica), y la liberacion de los miembros superiores ya no ne­
cesarios para movilizacion cuadrupeda (es dedr, el desarrollo de las manos ante un campo visual do­
bie, 10 que permitini por su parte una acumulacion tecnieo-instrumental prodigiosa del que daremos 
cuenta mas adelante: la dimension productivo-economica). 

49. Edelman, 1992, 130; Edelman, 1989, 173 5S. 
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50. Como hemos vista, no se pod ria hablar entonces de una «gramatica innata" a la manera 
del primer Noam Chomsky -aunque, de todas maneras, el producto cultural de la lengua no puede 
tampoco desentenderse, por supuesto, de [a manera globa[ de haberselas el cerebro con eI mundo en· 
rorno. 

5!. «Las configuraciones conductuales que, adquiridas omogenicamente en la dimimica comu· 
nicativa de un media social, son estables a traves de generaciones, las designaremos como conductas 
culturales» (Maturana. 1985, 133). En este punta mas alla de un «evolucionismo» ingenue se deja lu· 
gar a la clara determinaci6n de un «sa[to» cualitativo de la vida en vida propiamente hurnana. 

52. Maturana, 1985, 155. Es aqui donde cabria una exposici6n critica de las tesis fundamen­
tales que, arrancando can Bertrand Russell (Russell, 1956, 192: «EI amilisis de cosas aparentemente 
complejas [ ... ] se puede redudr al analisis de datos que son aparentemente sabre esas cosas«, que son 
expresadas en las «proposiciones at6micas»), desembocan en eI Circulo de Viena y en el primer Witt­
genstein. Este escribira desput's: «Desde que haec dieeis"is aftos eomence a oeuparme de nuevo de fi­
losolia, hube de reconocet graves errores [schwere [rrtUrner] en 10 que habia suscrito en esc primer Ii· 
bm« (el Tractatus) (Wirtgenstein, 1988, 12·13). En 1929, cierramente habiendo leido Sein und Zeit 
de Heidegger, Wittgenstein comienza el camino que Ie Ilevara a la superaci6n de las fuiacias reduccio· 
,,;stas de la primera filosolia analitica -y que en Estados Unidos significad un volver a las tesis del 
pragmatismo, en muchos fil6sofos (West, 1992, 182 ss.)-. Es decir, la superaci6n del atomismo de 
palabras u oraciones (sentences), la ilusi6n del poder abandonar e1lenguaje ordinario y aun los con­
ceptos universales trascendentales, exigira, par ultimo, reimplantar eI aoalisis semantico abstracto en 
la pragmatica prdctica (Austin, 1962; Seade, 1969; Ape!, 1973; y mas adelante nuestros §§' 5.1 Y 
S.2). 

53. Wase Derrida, 1967 y 1967b. 
54. Mead, 1934, 135 ss.; Habermas, 1981, II, 7-170. 
55. Edelman, 1992, 134. 
56. Para una introduccion inicial veanse Bloom, 1988,210 ss. y Miller, 1983. 
57. EI «placer» 0 "dolor» se sienten propiamente en la pie!, en la mucosa interna de los orga· 

nos, en eI tejido que envuelve los musculos y en las membranas externas de los huesos. Es la perviven­
cia de la membrana originaria del uoicelular que «recuerda» ellimite entre eI "dentro" y "fuera" del 
viviente, y que reaCclona ante ~do extrano»: si '-(posibilir3', la vida dd organisrno como "placer'), si es 
nocivo como «dolot» -en principio. 

58. Todo esto no podia saberlo eI urilitarismo bentnamiano. 
59. Edelman hubiera aqui escrito: «estructura de los grupos neuronales". 
60. Damasio, 1994,131. 
61. [bid., 139. 
62. Rorty propone, como elemplo, una humanidad de los Antipodas sin «mente» (Rotty, 

1979,7055.: «Persons without Minds,,). En realidad se trata de un equlvoco: si «mente. significa 
alma sustancial, estamos de acuerdo can Rorty. Si «mente" es una funci6n superior del cerebro, en· 
tonces no puede haber una persona sin mente. Las «funciones mentales« del cerebro son las presu· 
puestas y necesarias para una etica, y nada mas: categorizaci6n conceptual, existeneia de procesos [in­
guistico-culturales y autoconciencia (que es la base de la Iibertad y responsabilidad). La cuestion no 
es «mente-cuerpo", sino la existencia de una «corporalidad» en cuya organicidad comp[eja se da eI 
cerebra como momento interno, que tiene «funciones mentales.,. Can esto hemos evadido una antro· 
pologla metafisica del alma sustancial, pero retenemos rodas las funciones cerebrales necesanas para 
una etica en sentido estricto. 

63. Damasio, 1994, 146-147. 
64. Todo esto intentara anahzado «fenomenoI6gicamente" Levinas (vease m:is ade!ante en § 

4.4). 
65. Aqui no podemos resistir la tentad6n de rderimos a Levinas. Alin Heidegger, cuando ana· 

liza el pathos ontologico de la «angustia» existencial, 10 eoloea en el fundamento general de la ex-sis­
tencla. Seda como un background feeling (que incluida rambien eI «mundo" Iingliistico-cultural e 
historico). Es la Befindlichkeit (e1 «encontrarse,,) originario. iEs parad6jico que un fil6sofo «edifiean· 
te" -en 1a denominaci6n de Richard Rorty- haya analiza do como pocos la existencia cerebra·cor· 
poral del ser humano como totalidad! (Langer, 1988). 

66. Damasio, 1994, 150. 
67. [bid., 153. 
68. Del griego y significa una falta completa de auro-percepci6n del propio cuerpo (de alguna 

parte a de su totalidad; Ibid., 62·69). 
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69. Ibid., 154. 
70. Aquf deben situarse los estudios de Kohlberg, 1981 y 1987. Vease mas adelanre eI § S.2.a. 
71. En el esquema 1.2 numerados en 2,7, 13, eI ultimo de los cuales debe indicarse que, ade­

mas del «senrimiento general», debe agregarse ahora el aspecto propiamenre moral, etico (cultural­
historico, como veremos posteriormente). 

72. Damasio, 1994, 164. En el capitulo 11 ("A passion for reasoning») Damasio describe la 
articuladon co-constitutiva de la afectividad y la razon: sin afectividad no hay rawn. 

73. KpV, A 39-40 (Kant, 1968, VI, 128). 
74. Esta hipotesis filosofica, de fundamento magico (detras de buena parte de las filosoffas de 

ta Hustracion) y mitieo, envenena la etica dualista, descorporalizada, puritana, negadora de la Sexua­
lidad, el placer, las emociones, los aparatos evaluativos, y domina dora de la mujer. Todo un sindro­
me patologico que justifica sistemas de dominacion erotica, politica, economica, cultural, etc., y que 
una Etica de la Liberacion descanara radicalmente. Veanse sobre la corporalidad unitaria, desde un 
enfoque filooofico, Dussel, 1969, 1973b y 1974. 

75. Searle, 1984, 14; 1994,27 5S. 

76. Merleau-Ponty, 1960,218. Vease e5e esplendido capitulo sobre «Las relaciones del alma 
con el cuerpo» (pp. 200-241). 

77. Zubiri, 1992,334. La profundidad propia del pensamiento de Zubiri nos Hevaria muy le­
jos, en ambitos que el pensamiento anglosajon 0 germaruco nO estan habituados a Ilegar hoy -{) al 
menos no es eI estilo filosOfico en voga-. E5cribe todavia: "Los sentimientos son, ciertamente, actos 
del sujeto, peto no son ni mas ni menos subjetivos que las intelecciones 0 las voliciones: envuelven 
formalmente un momento de realidad» (Ibid., 336). Zubiri distingue entre sentimientos (las "pasio­
nes" de los clasieos) y la «voluntad. (pp. 21-82). Volveremos sobre eltema mas adelal1le. 

78. Vease el tema en Ser y ttempo, § 31 (Heidegger, 1963a, 142 ss.; Schniidelbach, 1983, cap. 
4). 

79. Y por esto pudo servimos de punto de partida a ser superado en nuestra Para una litica de 
la liberacion iatinoamericana de hace casi 25 anos (Dussel, 1973a, t. 1, cap. 1). La «comprension del 
ser .. siendo un momento cognitivo, era sin embargo pnictico (un "pro-yecto [Entwurf], un telos, 
«ser» ante la inteligencia y -poder-sep, para la voluntad 0 facultad apetitiva). La cieneia del cerebro 
nos confirma en esta senda unitaria de la corpora lidad de la etiea. 

80. Maturana, 1985, 163. Es necesario observar que Maturana, al artkular el comportamien­
to biologico-neuronal del cerebro con horizonte linguistico -produclO cultural- tambien permite 
superar el naturalismo ingenuo, y da fundamento para distinguir entre 10 que «e5» cerebral pre·lin­
giiistico meramente (manejo global perceptual del entorno), y el «deber ser" que surge explicitamente 
desde el ambito conceptual, Iingiiistico y aUlOconciente de 10 como «bueno» ctieo (como, p.e., la 
«justieia», 0 la validez universal de un acto humano). Por ello, para Maturana y los neur610g05 que 
hemos nombrado, el .deber ser» es un momento fundado sobre la estruetura biol6gico-neuronal del 
«ser" humano vivo (el cuano grado de unidad se basa en eI tereero). 

81. Vease Moore, 1968, § 29 ss., 45 S5.; ed. cast., 43 ss. 
82. Ibid., § 31,48; cd. cast., 45. 
83. euando Moore babla de «estimacion eorrecta de los valores» (Ibid., § 116, 192; ed. cast., 

lSI) se ocupa de una axiologia que no problematiza suficientemente su sentido ontol6gico (vease 
Dussel, 1973b, r, 126 ss.). Es necesario por ello tomarse el trabajo de refundamentarla adecuadamen­
te, y no contradiciendo los resultados cientmcos que hemos solo esbozado. La critiea de Moore al uti­
litarismo e5 semanticamente dudosa (Rabossi, 1979,83-127), confundiendo enundados descriptivos 
con enundados normativ05 (Habermas, 1983, 60 55.; ed. cast., 68 55.). Ademas es pragmaticamente 
insuficiente (ya que es una filosofia pre-pragmatic a, y por eno su semantica es reduccionista), etica­
mente no relevante (porque no toea ningiin problema etico real de importancia, ya que como meta­
etica se autodefine imposibilitada para el tratamienro de temas normativos 0 empiricos, por ejemplo, 
el del hambre de la mayorfa de la humanidad como fruto de sistemas injustos polftico-economicos/. 
Posteriormente, al emotivismo de Stevenson (1945) 0 al prescriptivismo de Hare (1952) se les podrf­
an hacet cdt;cas semejantes. Veanse en esta Etica los §§ 2.5,3.1 Y 3.2. 

84. Vease el esquema 3.7, nivel1 [198]. 
85. Sera objeto de un desarrollo particular en una obm futura dedicada a la fundamentacion 

de los principios de una Etica de la Liberaci6n. 
86. Algulen podda escribir <:<necesito>: o),tengo» en lugar de (debo», como veremos, no 

es solo una necesidad biologica, sino propiamente una exigencia «etica., ante suicidio (propio 0 co­
munitario) 0 el asesinato (del otro). 
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87. EI mismo Kant, en otro sentido y como ya 10 hemos citado, escribe: «Conservar cad a cual 
su vida es un deber» (en GMS, BA 10; Kant, 1968, VI, 23). ,Que tipo de exigencia deontologica sig­
nifico esto para Kant? Volveremos sobre el tema. 

88. Nuevamente aqui «valor» no solo en sentido cultural, sino como la jerarquizacion por 
proximidad 0 lejania (de 10 permitido hasta 10 necesario) para la reproduccion y el desarrollo de la 
vida del sujeto humano. Un «juicio de hecllo» esta «valorado» -y por 10 tanto ordenado y puede 
«medir») a otras juicios- en cuanto comparado al criteria de sobrevivencia 0 como de verdad 
pnictica. 

89. Un procedimiento para detectar el tipo de enunciados descriptivos que fundan a los nor­
mativos serra seguir un camino inverso en la constituci6n de los enunciados. Se podrfa determinar asi 
a los enunciados descriptivos (que son solo y siempre los antropologicos referidos a la vida) que nos 
permiten fundar enunciados normativos. Si partimos de enunciados normativos (<<No debes matar») 
podemos descubrir varios enunciados descriptivos implicitos, entre ellos por ejemplo: «Somos seres 
vivientes humanos, y por ello mortales». La vida del ser humano se Ie impone -por una argumenta­
cion de razon practico-material, como fund ada (no por deduccion analitico formal) en el criterio de 
verdad 0 vida- a cada sujeto responsable autoconciente como un «deber-ser»: «Tienes el deber res­
ponsable de cuidar la vida humana en ti y en los otros»; que como prohibicion de la maxima no gene­
ralizable se concreta en: «No debes matar>' (Wellmer, 1986). De todo enunciado descriptivo antropo­
logico (cuando son determinaciones fundamentales del «ser» humano en cuanto humano) se puede 
fundamentar un «deber-ser». La falacia reductivista de la llamada «falacia naturalista» consistiria en 
no distinguir entre enunciados descriptivos analitico formales (abstractos) de los enunciados materia­
les y anttopologicos (concretos) susceptibles de fundamentar un «deber-ser». «La pared es amarilla» 
es un enunciado del que no se puede derivar necesariamente un «deber sec»; en cambia, de: «Yo soy 
viviente y por ello necesito alimentarme», puede fundamentar: «Yo debo comer a riesgo de suicidar­
me» (si dejo de comer), conducta que no puedo justificar eticamente sin caer en una contradiccion 
performativa. Volveremos sobre el tema. 

90. Tengase en cuenta que en 1789 Francia tiene aproximadamente 29 millones de habitantes, 
mientras que el Reino Unido solo 9 millones. Inglaterra entonces tendra una llegemonia naviera, co­
mercial en el «sistema-mundo», compartida durante mucha tiempo con Francia. 

91. La «ciencia economica» moderna se desarrollara propiamente en el mundo anglosajon. 
No solo Adam Smith (especialista en etica), sino que tambien un Bentham (1948), John S. Mill 
(1981, II-V) 0 Henry Sidgwick (1901) escriben sus respectivas «Economias Politicas». El tema 10 indi­
ca J. S. Mill al comienzo de su Principles of Political Economy with some of their Applications to So­
cial Philosophy (Mill, U. S.], 1965, II): «Los requerimientos para la produccion son dos: el trabajo y 
los objetos naturales apropiados. El trabajo puede serlo corporal 0 mental [ ... ] muscular 0 nervioso 
[ ... ] todo tipo exigido por la demanda humana". Es decir, el problema de la «corporalidad» (en el su­
jeto etico con preferencias como demanda) esta claramente presente en estas eticas con sentido capi­
talista de 10 econ6mico. 

92. Nos dice Moore: «Tales verdades universales han siempre ocupado una gran parte en el 
razonamiento de los metafisicos, desde Platon hasta nuestros dias. El que hayan atendido directamen­
te a la diferencia entre estas verda des y 10 que he llama do objetos naturales constituye su principal 
contribucion al conocimiento, y esto los distingue de otra clase de filosofos -los filosofos 
empiristas- a que la mayoria de los ingleses ha pertenecido» (Moore, 1968, § 66, 111). 

93. Bentham, 1948, cap. 17,4; 412, nota. Para todo este tema vease Macintyre, 1966, § 12, 
155; § 17,220 ss.; Hoffe, 1972 y 1979. 

94. Karl Marx, «Reflexiones de un joven al elegir profesion» (Marx, 1956, I, EB, 59411, 4). 
95. El capital I, cap. 23, 5; Marx, 1975, en MEGA II, 6, 588; 113, 805. 
96. Sobre el utilitarismo veanse Quinton, 1973; Albee, 1957; Glover, 1990; Hoffe, 1972 y 

1979. De Bentham considerese: 1948 y 1983; de J. S. Mill: 1948, 1981 Y 1987. Dentro de su argu­
mento trata el tern a Macintyre, 1981,62 ss. 

97. Vease la tesis de German Gutierrez La etica de Adam Smith y Friedrick Hayek, UIA (Me­
xico), 1996, donde describe al «observador ecuanime trascendental» en la etica economic a del merca­
do en A. Smith. 

98. Veremos en el § 4.3 el como el estoicismo heleno-romano con su concepcion del dominio 
de las pulsiones, expresa al final un sentido reproductor de las instituciones por repeticion, aspirando 
ala seguridad y a la paz, profundamente conservador, aunque pueda oponerse al esclavismo. 

99. Es decir, se practica la «disciplina» de la vida cotidiana, que en el continente cumplio el 
calvinismo 0 el protestantismo en general. En el Reino Unido, el presbiterianismo escoces (Hume, 
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Smith y tantos Otros eran presbiterianos escoeeses), y posteriormente el «metodismo» (como gU nom­
bre 10 indica: metoda disciplinario), cumplen ega fundon. Vease Oestreich, 1983. Seria interesante 
haccr un paralelo entre el estoicismo en el Imperio romano (coo la apatheia como auto-dominio) yeo 
eI Imperio ingles. En ambos casos se trata de la «auto-disciplina» de las elites de un imperio domina­
dor de amplias «periferias'>, que exige a los «senores» un "auto-control,. ejemplar (el gentleman), a 
fin de poder "gesrionar» calculadamente a los dominados desde el ·'cemro» del sistema. Seria la pul­
sion meramente «repetitiva» de una «felieidad" criticada par Nietzsche, distinta de la pulsion del pla­
cer de Dionisos a Zarathustra (vease mas adelante en § 4.3). 

100. Vease Taylor, 1989, 159 ss. 
101. Para ellos, en la sociedad esclavista (Aristoteles), en el mercantilismo arabe (Avicena) 0 

en el feudalismo 0 eI inieio de la sociedad urbana europea (Tomas de Aquino), 10 "justo» material­
mente se refiere a la justicia (justitia, dikaiosyne), «justice» (y no «right»), en una tradicion helenisti­
ca, musulmana 0 cristiana (vease la Tesis 13, d). Ya veremos mas ade1ante la fundon de la «fronesis 
(prudentia)>> en la moral formal (momento integrable de 10 privado monol6gico en el momento pro­
cedimental para alcanzar la validez intersllbjetiva 0 publica). 

102. Vease MacPherson, 1964. 
103. Libro I, cap. 28, § 5; en Locke, 1975. En otro texto expresa: «Entonees las cosas son 

buenas 0 malas unicamente en relacion al placer 0 al dolor» (Ibid., II, cap. 20, S2). Se esra refiriendo 
a un criterio de constitucion faetible de 10 «bueno (good)". 

104. An Enquiry into the Original of our Ideas of Beauty and Virtue, II, 3 (cit. Macintyre, 
1966,161). 

105. Macintyre, 1988, 281 ss. Es de interes notar la importancia de la «Ililstracion escocesa 
(Scottish EnlightC1lment)>>, ya que era fruto de una elite periferica ("the culture of the periphery"; 
Ibid., 260) (desde 1707 Escocia pierde su soberania) que se sitllaba eotre la cultura inglesa dominante 
y la cultura tradicional de los campesinos de las montanas que solo hablaban la antigua lengua esco­
cesa (<<Gaelic Highlands»). Se inscribian en la tradicion calvinista-presbiteriana (de la Iglesia escoce­
sa), de raigambre agustiniana y escolastico-aristotelica (Ibid., 209: "The Augustinian and Aristotelian 
Background to Scottish Enlightenment»), que desde Edmund Burke, Thomas Halyburton (con su 
obra Natural Religion Insufficient and Revealed necessary to Man's Happiness, Edinburgh, 1714), 
Robert Baillie 0 francis Hutcheson floreeio en las ciudades industriales como Glasgow 0 Edinburgh, 
y que debian afrontar la ambiguedad de defender la identidad de la cultura propia 0 incorporarse a la 
«modernidad» ioglesa. La "filosofia moral" cscoeesa en el siglo XVIII jugo asi la fundon de un bas­
tion del nadonalismo escoces anti-ingles. EI problema de la predestinacion divina (negada por la co­
rriente secularizante) y la defensa de la libertad humana, era un tema central sostenido por la Confe­
sion de Westminster. 

106. .&1 acepto de Hutcheson en primer lugar y fundamentalmente la vision de que la razon 
es inerte en eI nivel practico. Ella no puede, por su propia naturaleza, movernos para actuar (reason 
(...Jcannot by its very nature move us to action)>> (MacIntyre, 1988,285; yen especial 300-325). 

107. A Treatise of Human Nature, III, 1,2 (Hume, 1958,470 ss.): «[ ... J Ya que el vido y la 
virtud no pueden ser descubiertos por la razon (by reason) 0 por medio de ideas (of ideas), deberan 
ser descubierros por medio de algunas pasiones 0 sentimienros, que tienen la capacidad de indicar la 
diferencia entre el1os». 

108. Vease Broiles, 1969. 
109. A Treatise, libro III, parte J, sec. 1; Hume, 1958,469. Veasc parte del debate sabre la 

«falaeia naturalista» en Macintyre, 1959; Hunter, 1962; Atkinson, 1961; Camps, 1976, 156-157; Sa­
daba, 1989,212-216; Rabossi, 1979, 83 ss. Dubais, 1967, sirve para situar eI contexto de la critica 
de Moore. Vease adema5 Apel, 1973, II, 362 5S.; ed. ca5t., 344 ss.; Habermas, 1983,6055.; ed. cast., 
68 ss.; MacIntyre, 1981, 12 55., quien comienza can Ia critica del emotivismo. Considerese mas ade­
lante los §§ 2.5 Y 3.2. Por nuestra parte, efectuaremos el "pasaje" del sec al deber ser por no en e! ni­
vel Iogico-formal de una razon anaHtico-instrumental, sino en el nive! de la razon practico-material (y 
como "fundamentacion» y no como "deduccion»), 10 eual exige el desarrollo de nuevos momentos 
Iogicos. No negamos formal y Ia imposibilidad de la «deduce ion", sino que la dec1ara­
mas no suficiente para explicar «pasaje» del "scr» al "deber-sef'> en juicios de hecho sobre fa vida 
del ser humano, como ya hemos explicado mas arriba. 

11O. Bentham, 1948, Fragment, Preface, 3. 
111. [ntroduccion a los principios de la moral, cap. 1, 1 (Bentham, 1948, 125). Bentham escri­

be todavia: "Con frecuencia he vista que la oecesidad de lIevar a cabo una conexion 10 suficientemen­
te manifiesta entre la idea de la felicidad y placer, por una parte, y la idea de la utilidad, por la otra, 
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resulta funcional y un tanto demasiado eficiente, como una resistencia a la aceptacion que de otra 
manera hubieran tenido estos principios» (Ibid., nota 1, 125). 

112. Tratado de Legislaci6n civil y penal, I, cap. 1 (Bentham, 1981,27). 
113. Ibid., 28. EI criterio ultimo no es la «vida de cada sujeto humano en comunidad», sino el 

placer. 
114. Ibid. «En la voluntad solo se puede influir por algun motivo y quien dice moti,'o dice do­

lor 0 placer» (Ibid., cap. 7, 49). 
115. Utilitarismo,2 (J. S. Mill, 1957, 10). 
116. Pueden haber muchas objeciones. En general se ha insistido en la imposibilidad de «apli­

car» eI principio. Veremos como esta es exactamente una ventaja de las morales formales consensua­
les, pero eHas mismas tambien soo «inaplicables. si antes no han claramente subsumido el aspecto 
«material- que estamos tratando (sera eI tema del capitulo 2). La critica "pulsional» de un Nietzsche 
o Levinas concuerdan en que la «felicidad. (como principio puramente reproductivo a repetitivo; la 
ratio socnitico 0 .10 '\1ismo») no es suficiente: es necesario un principia de «desarrollo», creativo (10 
dionisiaco), eJ .deseo metafisico» (U~vinas; vease eI § 4.4) que ponga en westi6n la propia felicidad 
por la responsabilidad ante ia victima. La «felicidad. utilitarista es esencialmente conservadora, y 
puede devenir peligrosa wando un pueblo (como Estados Unidos) defiende su felicidad negando con 
creciente xenofobia a las victim as que genera foera de sus fromeras. 

117. Como puede observarse, Mill cae en un «dualismo» antropol6gieo al coloear ahora al 
«placer» (que dice relaei6n primera y directa a la corporalidad) eo un plano principalmeme «mental» 
(como «separado» del cuerpo). EI epicureismo dualista griego-romano vuelve a triunfar. 

118. Como puede observarse, Mill cae en un «dualismo. antropologico ai eolocar ahora al 
«placer>. (que dice relacion primera y directa ala corporalidad) en un plano principalmente "mental. 
(como «separado» del cuerpo). EI epicureismo dualista griego-romano vuelve a triunfar. 

119. Ibid., 11-12. 
120. Indemostrable no es 10 mismo que iofundamentable. La fondamentacion de un principio, 

como Aristoteles ensenaba, se efectua por el absurdo (hoy, pragmaticameme, por la «contradicci6n 
performativa» inevitable del oponente). La cuesti6n la trataremos ampliameote en uo trabajo futuro. 

121. Vease la aclaracion de Rabossi (1959, 112 55.) a la cuesti6n contra Moore; tambien Ma­
cIotyre, 1966, § 18, etc. 

122. Utilitarismo, 4 (Mill U.S.], 1957, 44). El mismo Mill tiene conciencia de alguna de las di­
ficultades (ya que hay muchas de las que 00 tiene conciencia), como por ejemplo esta de la imposibili­
dad de la demostraeion del principia; «Es evidente que esto nO se puede probar en eJ sentido ordina­
rio y popular del termino. Los problemas de los fines ultimos no son sujetos a pruebas directa •. » 

(Ibid., I, 4). Yagrega; «EI arte de la musica es bueno par la razon, entre otras, de que produce pla­
cer· (Ibid.). Thomas Reid ya opinaba (siguiendo la doctrina de la synderesis en Aristoteles) que los 
principios son indemostrables (MacIntyre, 1988, 331 ss.; tambien Dussel, 1973a. I, 81 ss., 171 S5., Y 
en 1973b, 32 ss.: «El ser como eudaimoni •• ). Habria aun que discernir entre el mero «busear el pla­
cer., que es un enuneiado analitico, del «como aleanzar el placer» que es en cambio empirieo. 

123. Ibid., 45, 49, etc. 
124. Este punto mereeeria un anahsis especifico (veanse las obras de Otfried Hoffe ya nombra­

das). Este autor eritica al utilitarismo de haber eaido en la «falacia naturalisra», Par mi parte efectua­
re una critica aillam.r a dicho «pasaje» una «falacia», 

125. Ibid., 49_ 
126. Para nosotros eI placer (0 dolor) y la felicidad (0 infeliddad) -como los dos polos de la 

repercusioo subjetiva de la afectividad; desde la sensacion (minima) hasta el background feeling (ma­
ximo: como un «mapeo» general [global mapping])- tienen que ver con la corporalidad humana, 
como criterio subjetivo y pulsional de la efectiva sobrevivencia del sujeto: la corporalidad "reaccio­
na» hada adentro positivamente (desde eI placer hasta la felicidad) como prueba (0 alarma en easo 
negativo) de un «recto» (adecuado) funcionamiento de todo el organismo (vegetativo, pslquico, cul­
tural, etieo). Todo acto «bueno» debe tener una cierta referencia a estos aspectos subjetivos analiza­
dos (placer ... felicidad). Este criterio es necesario, pero no suficiente. En primer lugar, intentaremos 
rescatar su intencion fundamental, considerando la posibilidad de una subsuncion critica, y es por 
ello que no podemos dejar de lIamar la atencion sobre la importancia de intentar descubrir la funei6n 
del "placer/dolor» 0 de la «felicidadlinfelicidad» como componente subjetivo en ia determinacion 
compleja y mediata de la «bondad» del acto humano, EI utilitarismo tiene razon en aquello de que io 
que pueda ser juzgado como con «bondad (goodness)>>, mediando muchos otros componentes eticos, 
es «necesario» que contenga alguna relacion (siempre teniendo en cuenta las circunstancias 0 contex­
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to de factibilidad) con el «placer» 0 la «felicidad». EI «eudemonismo» 0 el «hedonismo» subjetivos 
son ambiguos por excelencia, en cuanto a determinar la bond ad de un acto posible y esto porque 
siempre son necesarios otros criterios, principios 0 momentos que permitan sobredeterminar dicho 
«placer» 0 «felicidad» en tanto que «eticos». Es por ello que contra Kant (asl titula Otfried Hoffe el 
paragrafo: "iUtilitarismo en lugar de Kant?,,; Hoffe, 1993,213 ss.), el utilitarismo expresa entonces 
que el "placer/dolor» 0 la delicidadlinfelicidad» --como sensacion 0 como resonaneia subjetiva 0 

pulsional refleja del "senti", la afecrividad global de los complejos componentes de la capacidad de 
reproduccion y desarrollo de la vida de cada sujeto etico-- dicen relacion constitutiva a la determina­
cion erica de todo acto humano, y, mas especificamente, cuando se produce la negacion de la corpo­
ralidad (como dolor 0 infelicidad producidos por instituciones injustas) en las victimas, los oprimidos 
(como abordaremos en el capitulo 4). 

127. En los Principia Etbica Ie dedican; especialmente desde el § 14 (cap. 1) hasta eI ~ 65 (cap. 
3), en referenda a Bentham, Mill 0 Sidgwick (Sadaba, 1989; Rabossi, 1979,106 ss.). 

128. Rawls, 1971, desde el § 5; 22 55.; tf. cast., 40 5S. Sobre las criticas al utilitarismo de Bent­
ham 0 Mill puede leerse Quinton, 1973, 82 Ss. (con los estudios de John Grote, Henry Sidgwick, F. 
H. Bradley) yen Glover, 1990, con las cdticas de Hare (33 ss. y 230 ss.), Ayer (48 55.), Nozick (58 
ss.l, Rawls (91 ss.), erc. Vease nueva mente Hoffe, 1979, y las criticas de Araujo de Oliveira, 1995, 
35-38. 

129. EI «valor» del que estamos hablando es tanto el «de cambio" como el «de uso". El «de­
seo" del comprador no produce ninguno de los dos (aunque puede haecr variar el "precio final de 
oferta y demanda», que es algo distinto). 

130. Preferencia 0 desire del comprador. En 1871 publicaba W. Jevons su The Theory of Poti· 
tical E.conomy (levons, 1957). solo cuatro anos despues de la aparicion del tomo I de E.t capital de 
Karl Marx. En dicha obra se produce el comienzo de la «inversion» que esta a la base de toda la eco­
nomia capitalista contemporanea (del «marginalismo»; y de las filosofias que siguen sus pasos). Nos 
dice nuestro autor: "The science of Political Economy rests upon a few notions of an apparently sim­
ple character. Utility, wealth, value, commodity, labour, land, capital are the elements of the subject 
[ ... J The value depends entirely upon utility. Prevailing opinions make labour rather than utility the 
origin of value; and there are even those who distinctly assert that labour is the cause of value 
[ ... ]»(lbid., 1). La determinacion del valor tiene como fundamento el "placer 0 pena (pleasllre or 
pain)>> (Ibid•• 28), el "sentir (feelil/g)>> ([bid., 29) del comprador de Ia mercancla; a mas placer 0 ma­
yor (,sentimientOJ) (0 ((necesidad», peeo en un sentido y ligado al «mercado>" Ja (,moda,), etc,) la mef­
canda tiene mayor" utilidad", es decir, «valor» (para mi, para nosotros, ahora yaqui). Si hay varia­
cion del «sentimiento (feeling»>, hay una derta variacion del valor (determinado, por su parte por la 
«oferta y demanda» y por la »abundancia y escasez» de la mercancia). Por clio, «el placer y el dolor 
son, indudablemente, el objeto ultimo del cileulo econ6mico»(lbid., 37), y el de utilidad (de­
gree ofutility)>> determina el del valor (en especial eI «grado final 0 ultimo de [«final degree 
of utility"l es el de partida del futuro «marginalismo»). Por todo ell0, opina Jevons, Sf equivo­
ca A. Smith piensa que «el trabajo fue eI primer precio, el dinero compradora original para 
pagar todo» (Ibid., 52). . 

131. Este es exactamente el punto de partida de Marx (vease mas adelante en eI § 1.5 y en el 
capitulo 4). Contra el utilitarismo 0 el marginalismo econ6mico posterior, Marx mostrara que eI «de­

"preferencia» (como demanda) y la «felicidad» (como decto del consumo) del comprador des­
de mercado (ya momento del capital), supone eI trabajo productor del obrero, cuya vida se objetiva 
en el valor de la mercanda y no retorna al productor: el «pills-valor" se situa como «menos-<::onsu­
mo» y por ello como «menos-felicidad» (la «in-felicidad» del obrero). Se trataria entonees de una 
aplicacion del criterio de felicidad no solo subietiva y posirivamente (desde el comprador-consumi­
dor), sino ob;etivamente y desde la ttegatividad por doble partida, considerando: a) la distribucion de 
los sujetos productores en la produccion misma de los bienes, en cuanto a la necesidad de la repro­
duccion de la vida 0 felicidad del mismo productor; b) la distribucion de los sujetos consumidores en 
13 sociedad (ricos y pobres, que Rawls ace pta en su segundo principio como hecho "natural", por la 
distribucion de la riqueza en el proceso previo productivo). Volveremos sobre el tema. 

132. Vease Dussel, 1994, donde respondo ala objecion de Ape! al re'pecto, pero ahora la am­
pHo al mostrar el sentido del enunciado de la ,·falacia naturalista" en Hume. Ademas la «interpela­
cion» del «pobre» (en este caso la experiencia de un suieto «sufriente» 0 «infeliz» como efecto de un 
acto 0 estructura injusta) esta mediada en su interpretacion intersubjetiva por las ciencias sociales y la 
filosofia, que no son neutrales, y deberian en este caso ser criticas. 

133. Sobre el «modelo de imposibilidad,. vease mas adelante en los § 3 . .1 y capitllios 4 y S. 

153 



FUNDAMENTOS DE LA ETICA 

134. El modelo utilitarista indica solo "la mayoria» (visible, posible), y no la «totalidad» de la 
poblacion. 

135. Marx enunda un «modelo de imposibilidad» mas completo que el utihtarista, ya que in­
eluye la objetividad, cuando escribe: ''iA cada eual segun sus capacidades (Fiihigkeiten) [productivas]; 
a cada eual segtin sus neeesidades (Bedurfnisse)>> [objeto de la distribucion] (Marx, Kritik des Gotha­
er Programms, en Marx, 1956, XIX, 21; 1970,24). Es decir, "la distribucion de los medios de consu­
mo [a los que se aboean los militarisms] es, en todo momento, un corolario de la distribucion de las 
propias condiciones de produccion [ ... ] El socialismo vulgar ha aprendido de los economistas 
ses a considerat y tratar la disrribucion como algo independiente del modo de produccion» (Ibid., 
25). EI urilirarismo es una erica subjetivo-material no suficientemente material (piensa la "felicidadn 
solo como consumo, desde el mercado), y olvida la logica de la produccion de los "bienes objetivos»; 
y aun subjetivamente no considera que, en primer lugar, el .. infehz» es el trabajador productor (desde 
la fabrica misma) que no recupera su vida objetivada en su producto, 10 que involucra un problema 
de la corporalidad etica, como veremos. Para superar esta esrfUcrura de injusricia la delicidad» no es 
motivo suficienee, sera necesario conrar con un «instinto» (pulsion) que arriesgue la felicidad por el 
Otro (vease § 4.4). 

136. Bentham escribe en su obra La psicologia del hombre eeot/omico: ,'Mi nodon de hombre 
es la de un set que anhela la felicidad, tanto en el exiro como en el fracaso, yen rodos sus actos conei­
nuara haciendolo mientras sea hombre» (Bentham, 1978,3). ,,5e dice que un hombre, que tiene inte­
res en una materia en la medida que tal materia esta considerada como susceptible de ser pata eJ 
fuente de placer 0 dolor» (ibid., 4). Puede observatse como la «materia» del consumo es considerada 
solo como "fuente de placer>' y no como objetivacion de la vida del productor (aspecto «objetivo» 
que interesara tam bien, y no exclusivamenee, a Marx). En su Manual de Economia PoUtica escribe 
todavia: "La riqueza de cualquier comunidad es la suma de las partes de riqueza que pertenecen a los 
distintos individuos que componen la comlmidad» (Ibid., 33). Su finalidad es la ,,1. subsistencia, 2. 
placer, 3. seguridad, 4. incremento» (Ibid.). Es decir, la felicidad para las mayorlas es el disfrute de ri­
queza economica. POt su parte, J.S.Mill tiene tambien una vision etico-filosofica de la economia. En 
su Principles of Political Economy escribe: "Por tazones ptactieas, la Eeonomia Politica es insepara­
ble de muehas orras ramas de la filosoffa sodal [ ... della filosoHa de la sociedad» (Mill U.S.], 1981, 
II, xcii). Mill tiene conciencia de que la ,·distribution» es una cuestion fundamentalmenee telacionada 
ala «felicidad». Pero tienen una particular ceguera en (Uamo ala logica-etica de la produccion de di­
chos bienes. 

137. Bentham vlslumbra de manera tangencial que la economia determina que solo pueden ser 
"felices» los domlnadores (the ruling few), siendo slempre las vfctimas, los dominados, 0 excluidos, 
los «infelices», los sujetos del «dolor», a los que la «distribucion" de la felicidad 0 placer (como con­
sumo de mercancias que cumplen «necesidades») deberia wearies en una situacion de justicia mate­
rial, referlda a la corporalidad. Volveremos sobre el tema cuando traremos la posicion de Rawls, en 
cuanro a su «segundo principio}), 

138. 5l la erica "material» es material por ser de ,.contenidos», el momento mas material de su 
materialidad es la objetividad estructural, institucional, de los bienes materiales como «satisfacrores", 
como «re-produetores" de la "sobre-vivencia». Todo esto es parte de una etica «material», que las 
ericas anglosajonas posteriores al utilitarismo olvidaron (rales como la intuicionista, emotivista, ana­
Htica, comunitarianista, neocontractualista, etc.): la ctica economica. 

139. Op.cit., VI, ii, J, 1 (Smith, A., 1976,235). 
140. An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, I, 2 (Smith, 1985, 

119; 17). 
141. Vease Ibid., 6 (151; 47-48). 
142. Bentham, Tratado de Legislacion civil y penal, cap. 12 (Bentham, 1981, 75). 
143. Ibid. 
144. Caps. 6 ss. 
145. Vease mas adelante eI tema en eI S3.5. 
146. Tradicionalmente de una familia ,,(ory», ex alumno de Oxford, Bentham fne tenido 

como un traidor por sus compromisos dem6cratas, como "modernizador de Inglaterra". Por supues­
to, no deja de pensar dentro de un horizonte capitalista -10 que Ie valio violentas crlticas por parte 
de Marx. 

147. Parece que ha permanecido rodavfa inedito un texto de Bentham sobre las colonias lati­
noamericanas (Rid yourselves of ultramaria) (Guisan, 1992,291). 

148. Guisan, 1992,292. 
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149, Es interesante leer ciertos textos, en los reflexionando sobre la diversidad entre las nacio­
nes escri be: "Es muy difcrente la condicion de las mas pobres en diferentes nadones; y 13 propor­
cion de magnitud y 13 opulencia de las clases que estan sobre las mas pobres» (Principles ofPolitical Eco­
nomy; Mill G, S,], 1981, II, 19), Y como" las leyes [.. ,j de la disrribucion son parcialmente instituciones 
humanas» (Ibid., 21), podrfa partirse del utilitarismo para estudiar la inequidad del sistema-mundo en la 
.distribucion» de las riquezas del planeta, desde un punto de vista etico-subjetivo economico, 

150, vease Rodriguez Braun, 1989, 
151. Hay tam bien un neoaristotelismo en Alemania, pero no nos referiremos a eJ {vease 

Schnadelbach, 1986). 
152, Cabe destacarse que cada comunitarianistas considerara diferentes momentos .materia­

les». Por ejemplo, MacIntyre, las «virtudes»; Taylor, los «valores» y la «autenticidad" de la propia 
identidad, pero sin referencia a las instituciones economicas (aspectos que los utilitaristas, aunque 
unilateralmcnte, habfan considerado). 

153. MacIntyre, 1988, 348. 
154. Como veremos, por el principio universal material, es posible efectuar una diilogo inter­

cultural a partir de los "propios» momentos de cada cultura, en tanto "modos» de realizar historica­
mente el principio material universal de la etica. 

155. Ibid. 
156. Es decir, desde eI mundo periferico, el tema de la «autenticidad" plante ado por Taylor 

puede ser reinterpretado como afirmacion de la alteridad de las culturas ancestrales dominadas du­
rante todo eI periodo colonialmoderno, 

157, Es toda la cuestion del principlo material universal (veanse el § 1.5.b Y 13 Tesis 11 en 
Apindice I), que constituye por dentro a cada culmra, y que les permite dialogar porque es estricta­
mente universal, supracultural, mund!aL 

158. MacIntyre, 1966. 
159, Ibid" § 1; ed. cast., 11. Ellibro se derra con esta conclusion: "Una de las virtudes de la 

historia de la Iilosofia moral es mostrarnos que [ ... Jlos mismos conceptos morales tienen una histo­
ria. Comprender esto es liberarse de toda falsa pretension absolutista» (§ 18, p. 259), 

160. En esto estriba el «helenocentrismo .. de MacIntyre 0 Taylor (no de Michael Walzer como 
veremos), que hemos criticado en el § 0.7, porque descartan todo 10 que hemos expuesto en el § 0.1 Y 
buena parte del § 0.4. Inician sus hislOrias con el mundo «pre-filosofico» griego (p.e. MacIntyre, 
1966, § 2, 15 55,), no advirtiendo la falada historica de un «helenocentrismo eurocenrrico» (carendo 
en 10 que nos ensena el dicho popular: «En casa del herrero, cuchillo de palo»), A MacIntyre Ie falta 
todav!a una sensibilidad hi5torico-mundial, 

161. Ibid., § 12, p. 164. Este argumento se repetira de diversas maneras para confrontar cada 
corriente moral formal, analitica, ahistorica: contra Moore, Ayer, etc. «Lo que espero que surja con 
mayor daridad aun es la funcion de la historia en reladon con el analisis conceptual» (ibid.), Esto to­
davia tiene importancia en Europa y America Latina, donde la filosofla del anaHs!s lingiifstico-con­
ceptual es practicado frecuentemente de manera dogmatica. 

162. Ibid., 259. 
163. Ibid. 
164. MacIntyre, 1981, en especial en pp. 11-35. 
165. Ibid., 14 ss. 

166, Ibid" 36 ss. 

167, Ibid,,39. 

168. Ibid., 56. 
169. Ibid., 62 ss. No solo critica a Bentham 0 J. S. Mill, sino que muestra como Sidgwick 

(1930 Y 1901) dehe pasar a la ,dnruicion» para recuperar algun tipo de fundamentacion ~ando lu­
gar a que su alumno Moore continue 'COn su particular oscuridad de incorrectos argumentos en 
Principia Ethica" (Ibid., 65). 

170. Ibid., 66 ss. (Gewirth, 1978). 
171. EI tema viene recurrentemente en la pluma de MacIntyre (op, cit" 25-27, 30, 76-77, 88, 

114, etc.), del cual Carnap y Ayer serian buenos ejempJos (p. 76). 
172. Ibid., 79 ss., en donde atm se enfrenta a Quine (p, 81). 

173, Ibid" 88 ss, 

174, Ibid., 110-111. 

175. Ibid" 117 ss. «[... Elj aristotelismo es filosoficamente el mas poderoso tipo de pensamien­

to moral pre-modernoH (p. 118). 
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176. La reconstruccion de MacIntyre puede ser util para la tradicion anglosajona. En America 
Latina hemos partido frecucntemente de la tradicion aristotelica (veanse Dussel, 1973, I, 1973b, 
1974, 1974b, 1975, etc.), y en mi caso personal, ademas, he estudiado con aristotelicos en Argentina 
y con Lopez Aranguren en Espana (Lopez Aranguren, 1968). 

177. Ibid., 233·235. 
178. Ibid., 204 ss. 
179. Ibid., 246 ss. 
180. MacIntyre, 1988. En e! inicio mismo de su historia (MacIntyre, 1966, § 1, 11; § 2,19) ya 

habra sugerido la importancia de la historia del concepto de Justicia (desde la dikaiosyne griega). 
181. Yease § 0.7, mils arriba en [46 5S.J. 
182. MacIntyre, 1988, 10·11 laquf recOnoce que deberian rratarse otras tradiciones tales 

como la islamica,la india 0 la china, 10 que muestra «the limitations of my enterprise» " 0 en p. 326. 
183. Ibid., 336. 
184. Ibid., 338. 
185. Ibid., 346. 
186. Ibid., 351. 
187. Ibid.. Hay un aspecto positivo que es necesario no olvidar, ya que «ninguna tradicion tie· 

ne derecho a arrogarse a sl misma un titulo de exdusividad; ninguna tradicion puede negar la legiti­
midad en sus rivales» (p. 352), al menos antes de haber autenticamente cumplido con las condiciones 
de la argumentacion y haber concluido en aJgun consenso. iUna dena humildad que Europa Ie ha 
faltado en la Modernidad! 

188. MacIntyre niega ser relativista (ibid., 370 S5.: «Tradition and Translation,,), pero, de to­
dos modos, no intema problematizar Ja universalidad material -sino por la vIa defectiva de una len­
gua mundiaJ, como el Ingles del «5istema-mundo". Su obse5ion mas bien se situa en m05trar las di· 
fieu/tades de la comunicacion 0 de las filosofias ahistoric3s. La Etica de la Liberacion tratani de 
mostrar tam bien las dificultades de la comunicacion y del ejercicio de la IIniversaUdad de la razon 
(desde eI principio material universal y desde la alteridad del Otro: las victimas), sin negarlas; no ca· 
yendo entonees ni en la universalidad formal abstracta ahistorica, ni en la inconmensurabilidad post­
modema. Volveremos sobre cI tema a 10 largo de toda esta Etica. 

189, Vease 10 ya dicho mas arriba IS 0.2 [46 S5.]). 
190. Vease Taylor, 1975,363 S5. 

191. Taylor, 1989, X. 
192. Vease nuestra critica a la axiologia en Para una de·strucci6n de la historia de la hica, IV 

(Dussel, 1973b, 126 5S.). Pienso que Heidegger, en Brief iiber den Human;smus (Heidegger, 1947), 
hizo en parte y amicipadamente crltica a ese estilo de etica. Hemo5 estudiado en Lovaina los archivos 
Husser!, gracias a van Breda, y leido los manuscritos axiol6gicos de Husser! (vease Para una etica de 
la liberacion latinoamericana, t. I, «ManuscrilOS eticos de E. Husser! que se encuemran en eI Husser!­
Archiv de Lovaina»; Dussel, 1973, 1,193 ss.), desde el F I 20 (1890 ss.) hasta el B 116 (de 1931· 
1934). Kant fue el etico mas estudiado por Husser!, en particular la Critica de la razon practica. La 
critica al formalismo desde una »etica material" por parte de Max Scheler (1954) 0 de Nicolai Hart· 
mann (1962) las hemos estudiado en la obra citada arriba. Por su «estilo", la posicion filos6fica de 
Taylor debe mucho a los axiologos, pero igualmente a filosofos ontologos como Aristoteles, Sartre 0 

Heidegger, desde una filosofia anglosajona atenta al paradigma de1lenguaje. Es algo as! como una 
« axiologia-existenciaria-lingiiistica)}. 

193. Hubiera tocado a Taylor ocuparse aqui del tema del «respeto a la vida humana» en cuan­
to tal, como un criterio universal que configura por dentro «todas» las culturas IY permite criticarlas 
wando «matan» injusta e institucionalmente). EI criterio (y su principio cortespondiente) es universal 
y permite el di>ilogo intercultural desde sus contenidos materiales. La inconmensurabilidad hubiera 
sido superada desde dentro. 

194. Por 10 general se confunde el .<contenido" concreto de la «vida buena (good life)>> con la 
necesidad universal de tener que sustentar siempre a priori un pro-yecto de vida buena (la eudaimotlia 
de Aristoteles, la beatitudo medieval, Ja «felicidad" de Bentham, la Seinsverstii1ldnis de Heidegger, los 
«valores» de Max Scheler, etc.) desde Ja exigencia universal de deber reproducir y desarrollar la vida 
de cada sujeto etico en comunidad. EI so.tener «esta» 0 «aquella» vida buena es cuestion que puede 
debatirse; pero 10 que no entra en debate es que cada urlO tiene ya siempre a priori alguna vida bUella 
como horizonte desde·donde puede comenzar el debate (Kant, Rawls 0 Habermas no son excepcion, y 
en esto tiene razon Macintyre). La »vida buena" es necesaTia en cuanto al contenido concreto del acto, 
pero no es suficiellte como principio etico integral. Adem"s, y, con razon, observa MacIntyre que po­
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dri3 caerse en un vaciamiento etico: "Es una llusion suponer que hay un fundamente neutral, algun lu­
gar para la racionalidad en cuanto tal, donde se tendrian sufieientes recursos raeionales para una in­
vestigacion independiente de todas las tradiciones» (Madntyre, 1988, 367). Una Etica de la Liberacion 
acepta (p.e. con Apel) que hay «pretensiones de validez» universales, formalmente, pero no son inde­
pendienres materialmente de toda tradicion: ni por su punto de partida (siempre se desde una 
tradici6n); ni por su punto de lIegada en la aplicacion (a una tradicion); ni por dejar referirse siem­
pre al principio universal material. Tiene raz6n Macintyre cuando escribe: "Pretender estar fuera de 
toda tradicion es ser un extranjero a toda investigacion» (p. 3481. "EI mas absurdo aspecro de este ripo 
de filosofla es el ser intemporal» (p. 369). Pero no tiene razon cuando conduye: "Un universo social 
compuesro exclusivamente por tradiciones rivales [ ... j sera aquel en el que existen un cierto numero de 
contendientes incompatibles [ ...Jen sus visiones del universo; cada tradici6n no sera eapaz de justificar 
sus pretensiones sobre las de sus rivales [ ... J» (p. 3481. Le falta entonces aqul articular el horizonte cul­
tural COn el criterio y eI principio universal material (vease mas adelante § 1.5). 

195. Ibid., 521. 
196. Taylor, 1992, 1 ss. 
197. Ibid., 25. 
198. Ibid., 29 ss. En una Erica de la Liberaci6n ese "ser verdadero consigo mismo» pasa por el 

«ser verdadero con las victimas, con un pueblo oprimido y exduido» (momento comunitario histori­
co) de la identidad hegem6nica. 

199. Ibid., 33. 
200. Cuestion tratada por George H. Mead (1962, 67 ss.). 
201. Ibid., 45. 
202. Ibid., 50. 
203. Ibid., 66. En la Etica de la Liberaci6n todos esros temas no se afirman desde la «aotenti­

cidad» atomistica, sino desde el derecho a la dignidad negada de las personas de comunidades mayo­
ritarias de la humanidad, de las clases oprimidas, de la mujer dominada por el machismo, del nino sin 
derecho ante la cultura adulta, etc. Es algo mas profundo, mas inmenso en numero, mas eticamente 
relevante, sin quitarle importancia a esa «autenticidad» deserita por Taylor en los paises del centro y 
hegemonicos. 

204. Ibid., 117. 
205. Ibid., 50. 
206. Taylor, 1992b. 
207. "Es por demas sabido que desde 1492 Europa proyecto una imagen sobre tales pueblos 

como de alguna manera inferiores, incivilizados y, por la fuerza de la conquista, hasta lIegaron a im­
poncr esta imagen a los conquistados mismos» (ibid., 261. Esto es nuevo, pero desde esta hipotesis 
toda la obra Sources of the Self deberia ser ampliada. 

208. Ibid., 37. Este es exactamente eI tema planteado por la Erica de 13 Liberacion haee mas 
de veinte anos: el Otro relevante es el indio (quince millones muertos en eI de la Modernidad), 
los africanos esdavos (treee millones esclavizados desde eI siglo XVI al XIX), nadones perifericas 
explotadas en eI colonialismo y el neocolonialismo (mas del 80 % de la humanidad actual), las clases 
trabajadoras dominadas bajo un regimen de salario y prodUCC1on de plusvalia (aun en los paises del 
capitalismo centra!)" etc. La Filosoffa de la Liberacion, desde el 1970, explicita, expresamente, plan­
tea el "dialogo» con el OtTo significativo (Dussel, 1973, I, cap. 6: ,,£1 Metodo de la etica»: "EI rostro 
del pobre indio dominado, del mestizo oprimido, del pueblo latinoamericano es el tema de la filosofia 
latinoamerieana. Este pensar analectico [lease: dialogicoj, porque parte de la revelaci6n del Otro y 
piensa su palabra, es la filosofia latinoamericana, unica y nueva, la primera realmente postmoderna 
[escribia en 1970, hoy escrib;ria "transmoderna"l y superadora de la modernidad<> (ibid., II, 162). 

209. Ibid.• 72-73. Es interesante que casi cinco siglos despues de Bartolome de las Casas, un fl· 
losofo del mundo anglosajon repita sus mismas palabras, ya que en De unico modo escrito en Guate­
mala en 1536 mostraba que los indios americanos tenian dignidad y meredan ser tratados del unieo 
modo humano posible: con argumentos raeionales y no con la violencia de la guerra (desde la con· 
quista de Mexico desde 1519 hasta la Guerra del Golfo en 1992, que todavia continua en los sufri­
mientos del pueblo iraqui en 1996), Vease Dussel, 1993, Conferencia 5.3. 

210. Ibid., 88. Esta es la argumentaci6n de fondo de otros dos trabajos (Taylor, 1988 y 
1988b). 

211. De las cuatro obras que consideraremos (Walzer, 1977, 1979, 1983 y 1994), es Spheres 
ofJustice. A Defense of Pluralism and Equality la que riene un horizonte mas amplio. Este libro, por 
ser posterior a las obras de Nozik (1968) 0 Rawls (1971), debe considerarse como su reaccion critica. 
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212. Walzer, 1983,312-313; trad. cast., 322. 
213. Es interesante anotar que, cuando trata la euestion de la «necesidad (need)>> (ibid., 25; 

trad. cast., 38), interpreta el momento "productor» de una cita de Marx como si fuera «distribucio­
nista». En efeeto, «3 cada uno segun su eapacidad (From each according to his ability)>> -frase ya d­
tada de la Critica al programa de Gotha- Walzer la interpreta de la siguiente manera: "lCuales de 
entre ellos las necesitan [a las posibilidades de empleoJ con mayor urgencia?» (ibid.). Para Marx cada 
productor debe trabajar tanto cuando tlene capacidad: es una cuestion de produccion. La disrribu­
cion acrua en eI momento de «a cada uno segUn su necesidad». Claro que hay mutua determinacion, 
pero una es material (la determinacion de la produccion sobre la distribucion) y la otta practico-polf­
tica (de la distribucion sobre la produccion). Eseribe Marx: «Si se consideran sociedades globales, la 
disrribucion pareee desde derto punto de vista preceder y hasta determinar la produccion: apareee en 
derto modo como Un fact pre-economico (anteokonomisch). Un pueblo conquistador divide el pais 
entre los conquistadores" (Marx, 1857, 16; trad. cast., 17). Esta eS la posicion de Walzer. Pero en 
Marx hay algo mas: "La organizaeion de la disrribucion [de los objetos y fundones] esta totalmente 
determinada por la organizacion de la producdon. La distribucion es ella misma un producto de la 
produccion» (ihid., 15; trad. cast., 16). Este supuesto de la organizadon de la produccion eapitalista 
no esri tan presente en Walzer. Es entonees necesario tambien una "jusricia productiva» (que para 
Aristoteles era la «justiea legal», en sentido amplio). Vease Dussel, 1985,43 ss. 

214. Esto se deja ver, p.e., euando habla del «intercambio libre (free exchange)>> (ibid., 21; 
trad., cast., 34). Walzer Conoce los Iimites del neoliberalismo. Lo critica indicando que eUos opinan 
que "el intercambio libre crea un mercado en que todos los bienes son convertibles en todos los olros 
bienes a traves del medio neutral del dinero. No hay bienes dominantes ni monopolios» (ibid.). Wal­
zer muestra que "Ia vida cotidiana en el mercado, 13 experiencia real del intercambio libre, es muy di­
ferente a 10 que la reo ria sugiere. El dinero [ ... J es en la pdctica un medio dominante" ( 21-22 trad. 
cast., 35). Sin embargo, siempre su critica Se detiene cuando deberia ir todavia mas lejos. Sabe que el 
«intercambio Iibre no es un criterio general», pero admite que «mientras mas perfecto sea eI merca­
do, mas pequeftas seran las desigualdades del mgreso y menos freeuentes los fracasos. Si imaginamos 
una igualdad aproximada [ ... J» (p. 116; trad. cast., 127). Pero todo mercado, por mas «perfecro» que 
sea, supone siempre, y no puede no suponerlo, algun tipo de desigualdad, de bienes dominantes 0 al­
gun ripo de monopolio, porque la «comperencia» supone la desigualdad. Un «mercado perfecto» es 
imposlble logicamente; es inconsistente (por el argumento de Popper; Hinkelammert, 1984, cap. 6). 
El coneepto de «mercado perfecto» contradice al concepto de «competencia« (el de «competencia 
perfecta», ademas, es inconsistente), ya que esta supone desigualdad, diferencia, lucha, posibilidad de 
destruccion de los otros capitales (si hubiera perfecta igualdad habria inmovilidad, quietud, equiva­
lencia, no-competencia). Ademas, desde Locke 0 Smith sabemos que el "dinero« es un medio de acu­
mulacion, por el que unos 10 poseen (los «ricos» dice Locke 0 Smith) y pueden eomprar el trabajo de 
los "pobres» (que no 10 poseen). De manera que no solo no puede ser «neutral,., sino que sus poseso­
reS tienen propiedad privada desiguaJ por mecanismo> histaricos y derechos que no pueden dejar de 
estructurar algun grado de injusticia 0 desigualdad, y que Walzer no analiza, sino que presupone. 

215. Walzer, 1983, xiii; tr. cast., 11. Este enunciado es aeeptable como «idea regulativa», pero 
como enunciado empfrico es de imposible realizacion, aunque no es logicamente contradictorio (es 
consistente pero no fat;rible), ya que ninguna sociedad empirica puede pretender no ejercer institucio­
nalmente algun tipo de dominaci6n (aun desconocida), como veremos en los capitulos 4 a 6. Deberia­
mos poseer una inteligencia infinita a velocidad infinita (para usar el argumento de Popper, 1973; 
Hinkelammert, 1984, cap. 5) para falsar el principium oppressionis (jsiempre hay victimas, domina­
dos!), como 10 trararemos mas adelante. 

216. Ibid., xv; trad. cast., 13. 
217. Pascal, Pensee, § 244 (Pascal, 1954, 1153); Walzer, 1983,18; trad. cast., 31. 
218. Aprovecharemos en un futuro trabajo esta distincion, y hablaremos de «{rentes de libera­

cion,. (3 partir de eStas esferas y de otras no abordadas por Walzer), y los Ilamaremos «frentes», por­
que son «fronteras» de «Iucha» por el re-conocimiento. 

219. Vease Walzer, 1983, 6 SS.; trad. cast .. 19 ss. En cada esfera hay un bien dominante: en 
una «sociedad capitalisra el capital es dominante» (p. 11; trad. cast. 24-25). 

220. Ibid., 13; tr. cast., 26. Es interesante anotar que para Walzer el modelo de «toda ideolo­
gla revoludonaria» se expresa de la siguiente manera: "La pretension de que un nuevo bien, monopo­
liwdo por algun nuevo grupo, reemplace al actu3Imente dominante: eUo equivale a afirmar que el es­
quema existente de dominio y monopolio es injusto" (ibid.), comete desde mi posicion un error. 
Deberia reemplazarse «monopolizado» por «consensualmeme promovido", para quirarle el sentido 
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eticamente ilegitimo de esa pretension valida. Walzer conduye: Esta "pretension no es interesante en 
tenninos filosoficos» (ibid.). Definida como ella haec, en efeeto, no es interesante; redefinida como 
10 estoy proponiendo consiste exactamente en la problematica de la Etica de la Liberacion, y en este 
caso no es solo interesante, sino tambien pertinente para la mayoria de la humanidad, hoy (vease mas 
adelante el capitulo 5). 

22 L "Asi como es posible describir un sistema de castas que cumpla can los parametros (i,,­
temos) de la justicia, es posible describir un sistema capitalista que cumpla can la misma finalidad" 
libid., 315; trad. cast., 324). Estoy de acuerdo que todo progreso debe pamr de .dos parametros lin­
ternos)>>, pero hay momentos en los que hay que poner en crisis eI fundamento mismo de los parame­
tros de una esfera 0 sistema en su totalidad. Esta situacion, tambien (ya que es tamhien una etica de 
tiempos normales), no puede descartarla una Etica de la Liberacion. 

222. Ibid., 314; trad. cast., 323-324. 
223. Ibid., 321; trad. cast., 330. Para Walzer, entonces, mandar siempre es un deno monopo­

lio del bien y una ciefta dominacion. Comparese eI texto citado can el siguiente: «Los que en la noche 
andan [los sa bios] hablaron: Y vemos que este camino de gobierno que nombramos [Ia demoeracia li­
beral] no es ya camino para los mas, vemos que son los menos los que ahora mandan, y mandan sin 
obedecer, mandan mandando. Y entre los menos se pasan el poder del mando, sin eseuchar a los mas, 
mandan mandando los menos, sin obedecer el mando de los mas. Sin razon mandan los menos. La 
palabra que viene de Icjos [de los sabios del pueblo maya] dice que mandan sin democracia, sin man­
do del pueblo, y vemos que esta sinrazon de los que mandan mandando es 10 que conduce el andar de 
nuestro dolor y 10 que alimenta la pena de nuestros muertos. Y vemos que los que mandan mandan­
do deben irse lejos para que haya otra vez razon y verdad en nuestro suelo. Y vemos que hay que 
cambiar, y que mande>l /05 que mandaI! obedeciendo, y vemos que esa palabra que viene de Icjos 
para nombrar la razon de gobierno, democracia, es buena para los mas y para los menos» ("Comun;­
cado de la Rebelion Maya de Ejercito Zapat;sta de Liberacion Nacional: Elecciones demo­
cniticas», en La Jomada (Mexico), febrero de 1994, 11, col. 1). 

224. No es materialmente suficiente, como veremos, por no haberse analizado el principio ma­
terial universal que trataremos mas adelante en el § 1.5. 

225. Aqui sintetizare algunas posiciones expuestas en Dussel, 1973b. 
226. Etica a Nic6maco 1,12; en Aristoteles, 1960, 1102 a 1-4. vease Dussel, 1973b, 33 ss. 
227. Ibid., I, 7; 1098 a 16. 
228. Ibid. I, 4; 1095 a 19-21. 
229. Etica a Nicomaco X, 7; 1177 a 12-18. 
230. De perfectiollC vitae spiritualis xm, n. 634 (Dussel, 1973b, 72). 
231. STh I-II, q. 19, a. 10, werpo (Tomas de Aquino, 1950,104). «Es imposible que alguien 

rea lice su bien si ese su pro-yecto no eonviene con eI bien comlln (hene proportionatus bono commu­
IIi)>> (Ibid., q. 92, a, 1, ad 3; 419). 

232. Vease la exposicion de este tema en Dussel, 1974b, 64 ss. 
233. En Frithe Schriften (Hegel, 1971, I, 326). 
234. Ibid. 
235. La deutera physis de Aristoteles, de la virtud como hexis (Etica a Nicomaco 11,1; 1103 a 

18 ss.; en especial II, 6, 1106 b 36 ss,). La Sittlichkeit hegeliana es justamente esta «segunda naturale­
za (als eine zweite Natur)>> (Rechtsphilosophie, § 151; Hegel, 1971, VII, 301). 

236. Der Geist des Christentums (ed. eir., 327). 
237. Esta formula, «Iebendige Gemeinschaft», es usada por Karl Marx en su examen de reli­

gion: «der lebendigsten Gemeinschaft» (en Marx, 1956, I, EB, 600), Yse encuentra en el fundamento 
radical de SU paradigma comunitario. Vease mi ponencia presentada en eI Seminario sobre Marx en 
el contexto del debate can Ape!, el 12 de diciembre de 1992, en la Goethe-Universitat de Frankfurt: 
«Re-Iektiire Marx aus Lateinamerika», Bremen Universitiit, Bremen, 1993. 

238. Grulldkonzept zum Geist des Christentums (Hegel, 1971, I, 312). 
239. Por mi parte esctibia en 1969: «Kant mismo al escribir su Cr(tica de la raz6n practica no te­

nia plena autoconciencia que era, al fin, un pensar el ethos burgues de un prusiano del siglo XVlll. ,Pudo 
haber escrito, si hubiera tenido tal conciencia critica, que "ni en el mundo, ni en general tampoco fuera 
del mundo, es posible pensar nada que pueda considerarse como bueno sin restriccion, a no ser tan s610 
una buena voluntad (ein guter Wille)" (Grulldlegung zur Metaphysik der Sitten, I, BA, I)? ,Manifiesta 
esta posicion la etiea tragica de un Prometeo encadenado 0 de un Edipo enceguecido? iAceptarfan estos 
principios la etica de Tlacaelel, el fundador del imperio azteca? iNo es esc principio comprensible solo 
dentro de 13 tradicion crisliana occidental, y en especial del pietismo de Spener?» (Dussel, 1973b, 9). 
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240. EI m.smo Kant reconoce que «Ia cuesti6n de e6mo una ley pueda por sf e inmediatamente 
ser fundamenro de Ia determinaci6n de la voluntad (10 eual es, sin embargo, 10 esendal de roda mora­
Iidad) constituye un problema irresoluble (unaut1oslich) para la razon bumana, e identica al de saber 
como es posible una volumad libre» (Kritik der praktischen Vernunft, A 128; en Kant, 1968, VI, 
192). Para el problema de 13 «Anwendung», vease en KpV A 119 >s.; trad. cast., 186 5S., cuestion que 
trararemos en eI pr6ximo capitulo. 

241. Considerese este rem. hegeliano, al comentar y criricar a Fichre en Diferencia del sistema 
filos6fico de Fichte y Schelling (1801); «Raz6n y libertad como ser-rawnable (Vernunftwesenj no es 
mas razon y libertad sino un ser unico (Einzelnes) [ ... ] Si la comunidad de seres-rawnables fuera 
esencialmente limitadon de la verdadera Iibertad, ella serfa en ella misma y por ella misma rirania [ ... ] 
En la relacion viviente, no hay libertad sino en la medida que ella implica la posibilidad de subsumir­
se y entrar en relacion con Otros [ ... ]» (Fruhe Schriften, en Hegel, 1971, II, 82-83). Por el comrario, 
en "Ia comunidad bajo la dominacion del entendimiento (unter der Herrscl1aft des Verstandes) [ ... ]» 
(pp. 83-84), eI momento «racional» 0 viviente es la superacion de esa determinacion limitame como 
dominacion. 

242. Taylor, 1975, IV: "History and Politics» (pp. 365 55.), donde escribe: "EI problema can 
el criterio de racionalidad de Kant es que, por aleanzar una autonomia radical, ha debido pagar eI 
precio de vaciarlo de contenido» (p. 370). Veremos como una F,tica de la Liberaei6n subsume el 
,<contenido» (universal desde nuestra definicion) de las eticas materiales, desde una moral formal, 
procesual, critica y por ultimo de liberacion de los oprimidos ylo excluidos. La crltica de Hegel es in­
novadora, pero no suficiente. Un cIasico en la cuestion es la exposicion de la crltica de Hegel a Kant 
en Benhabib, 1986; Yun desarrollo de la cuestion desde la Etica del Discurso, en Habermas, 1991,9 
ss.; trad. cast., 97 sS. 

143. Vease Dussel, 1995b. 
244. Rechtsphilosophie, § 347 (Hegel, 1971, VII, 505-506). 
245. Vease Schnadelbach, 1983, cap. 6. 
246. Vease Srentano, 1969. 
247. Como hemos ya indicado mas arriba, nos toco en suerte haber invesrigado en los Archi­

vos Husser! de Lovaina, y pudimos consul tar sus lecciones de etica desde los anos 1890 a 1934 (Ma­
nuscritos A II 1; F I 11, 14, 16,20,21,22,23,24,26,28), tanto en la Universidad de Halle (1887­
1901), Gotinga (1901-1916) y Friburgo (1916-1938). Una descripci6n de los m!smos, en mi obra 
Dussel, 1973, I, 193-197. 

248. Veanse sus trabajos mas importantes, Die Idee der sittlichen Handlung y Sittlichkeit und 
ethische Werterkenntnis (Hildenbrand, 1969). 

249. Vease Scheler, 1954. 
250. Vease Hartmann, 1951. 
251. Veanse Romero, 1952, y Harrman, 1959 y 1965. 
252. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, SA 65; Kant, 1968, VI, 60. Con Marx, por 

nuestra parte, no podrcmos nunea predicar el valor de la persona: la persona tiene dignidad, no valor. 
253. Heidegger, 1961, I, 488. Volveremos sobre el terna en el § 4.3.b, a proposito de Nietzsche. 
254. «Wert ist [ ... ) Ermoglichung, possibilitas» {Heidegger, 1961, I, 639). 
255. Es interesante aqui recordar 10 que hemos indicado en el § 1.1, por cuamo el sisrema lim­

bico y la base del cerebro, en el que residen los centros evaluativos neuro-biol6gicos y culturales, son 
(tal como 10 indica Heidegger, siguiendo en esto a Nietzsche) «condiciones del dominio que la vida 
tiene sobre e1 devenir» del propio sujeto como participante de la comunidad, que denominaremos 
principio etico material universal. 

256. Veremos en eI capitulo 4 la posicion de Nietzsche sabre los valores. 
157. Para un tratamiento mas extenso vease mi obra Dussel, 1973b, 126 sS. 
258. Scheler, 1954, 68. 
259. Aqui se advierte la ingenuidad metaflsica de las axiologias. Los valores son categorizacio­

nes jerarquizantes conceptualizadas segun pautas eulturales de 13 produecion, reproducci6n y desa­
rrollo de la vida humana. Esta es universal, no aqudlas. 

260. Scheler, 1954, 68-69. 
261. Ibid., 74. 
262. Yease Rieoeur, 1963. 
263. En mi obra Para una litiea de la liberaci6n latinoamerieana (Dussel, 1973, I) intente, 

exactamente, mostrar el sentido etico-ontologico de la analirica existenciaria de Heidegger. Opine, 
ademas, que se trataba en el Heidegger de Sein und Zeit nada menos que de una rdectura de la Etica 
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a Nicomaco de Aristoteles. Anos despues se ha sllgerido esta misma interpretacion de la obra heideg­
geriana (Volpi, 1992). 

264. Hans Schelkshorn analiza este pasaje de la «comprension del ser» como «deber-ser» en 
mi inrerpreracion de Heidegger (Schelkshorn, 1994,38855.). 

265. Vease en Sartre (1960, 1 Y 11) la misma temiirica reiteradamente. La cllestion la hemos tra­
tado extensamente en Dussel, 1973, cap. 1: «EI fundamento ontologico» (1,33-95). 

266. Veanse las obras de Zubiri, de 1963 a 1992. 
267. VCase Lopez 1968. 
268. Zubiri, 1986, Formalmente (el «hecho mental» y el «hecho neurologico») dichos 

momentos puede diferenciarselos, pero no materialmente, por su contenido: "Organismo y psique 
humanos son esencialmenre distintos: 10 psiquico humano es irreductible a 10 organico [ ... ] De ahi 
que las notas psiquicas de la estructura humana sean esencialmente irreductibles a las puramente or­
ganicas» (op. cit., 57-59), Como en eI caso de Henry Bergson, 10 psfquico es irreductible al cerebro: 
"En realite, la conscience ne jaillit pas du cerveau; rnais cerveau et conscience se correspondent parce 
que'ils mesurent egalement, I'un par la complexite de sa structure et I'autre par I'imensite de son re­
veil>, (Bergson, 1912, 285). 

269. Zuhiri, 1986,54 ss. 
270. Zubiri, 1981. Aqui querria usar las precisiones ya avanzadas en el § 1.1, por parte de 

Edelman, 1989 y 1992. Se tratada del inieio mismo de la «categorizacion intelectivo-conceptual» 
pero que, procesualmente, incluiria igualmente la simple conciencia, una cierta memoria, momentos 
lingulsticos y la propia auto-conciencia, En estas distinciones Zubiri procede un tanto globalmenre, 
dada la <'poca de sus importantes aportes (ya que nos habla de momenrOS «inespecificos» 0 de «for­
malizadon», y no de funciones internas del cerebro tales como la categorizaeion). 

271. Zubiri, 1986,23, 
272. Ibid., 23, 
273. Ibid., 29. 
274. Claro dicha "suspension» es fruto de complejas conexiones neuronales enrre los centros 

cerebrales que los lenomenos ya indicados de la «conciencia» y «3utoconciencia», y de la dife­
renciacion entre el «sl-mismo {selfh y el «no-si-mismo (non-self)>>. Exacramente, la »realidad» es la apre­
hension radical y primera de la autolegalidad, anterioridad (prius a la aprehension), «de suyo» de ese 
"no-si-mismo» de 10 aprehendido en el estimulo. Todo esta, ademas, Iinguisticamente codeterminado. 

275. Zubiri, 1986, 391. 
276. Ibid., 384. 
277. Ibid., 71. 
278. Ibid., 112. 
279. Ibid" 406 55, 

280. Ibid., 399. 
281. Veanse al final (India de temas [407]) palabras-conceptos tales como «verdad», «vida», 

«realidad», «criterio de verdad,., y otros relacionados con este tema. Considerense en especial los .~ 
2.5 [148 ss.], sohre la diferencia emre verdad y validez, y los §§ 3.1-3.2 [167-178], en cuanto ala di­
ferenda erltre la pretension de verdad, de validez y de inteligibilidad io el «tener sentido» de una pro­
posicion), Alli se continuant la reflexion que ahora s610 sugerimos. 

282. Vease mi trilogia (Dussel, 1985, 1988 y 1990), 
283. Marx conoce la diferencia entre material (con «a»: Inhalt) y materiel/ (con .. c») (vease 

Tesis .10 en Apendice I). Por ejemplo, en el Matluscrito del 44 escribe: «[...J de su riqueza y su miseria 
espiritual y material (materiel/), todo el material (Material) para esta formacion [ ... J., (Marx, 1956, t. 1, 
542; trad. cast., 150-151). En el primer caso es .,materia fiska,,; en el segundo caso, «contenido». Nos 
interesa la .materia» como «contenido» en etica (se trata de una etica de contenidos). 

«Como acto puramente formal (formeller) porque abstracto, porque el ser humano mis· 
mo s6lo tiene valor como ser abstracto pensante [ ... ] En su forma abstracta, como dialectica, este mo­
vimiento la verdadera vida humana, pero como esta verdadera vida humana es [para He-
gel] una un extranamiento de la vida humana, esa Vida es considerada como proceso 
divino» (ibid" 584; trad. cast., 202). Marx cfltica ahora al Hegel que ha hecho de su «eticidad (Sitt­
lichkeit)" ami-kantiana un momento subsumido (aufgehoben) en el final del proceso formal del Pen­
sar que se piensa a Sf-mismo absoluto: la materialidad (comenido) ha sido aniquilada en la pura for­
malidad absoluta del Pensar Absoluto. 

285. Ibid., 583; rrad. cast., 200. 
286. Ibid., 584; trade cast., 202. 
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287. Ibid., 586; trad. cast., 204. Este «aburrimiento (Langweile)" y nostalgia de comenido 
(Sehnsucht nach einem I"halt)>> podrfa ser la exacta definicion de la Etiea del Diseurso comempora­
nea. No asi !a Etica de la Liberacion, que carre el riesgo (especialmente en este § 1.5) de imemar ar­
gumentar para comribuir solidariamente para ,dlenar» las manos del pobre y explotado de algun 
"contenido» (algun .pan» para el comer de su estomago vacio: pero no el .vacio., del aburrimiento, 
sino el «vado" producido por la injusticia del capitalismo tardio y central mundial). EI hambriento 
tiene otra «nostalgia de contenido», es una inclinacion, un apetito; quiere comer, y hemos de demos­
trar (mas alia de la falacia naturalista interpretada solo formalmente) que «tiene el derecho», es decir, 
en el «estar hambriento» (e1 ser humano) se funda un .debe comer" (deber-ser), aunque facticameme 
(por el capitalismo) .no pueda» 0 no se Ie permite .comer". 

288. Refiriendose a la «naturaleza» de Hegel escribe: .La naturaleza como naturaleza [ ... ] es 
nada [para Hegel], una nada que se confirma como nada, carece de sentido 0 tiene solo el sentido de 
una exterioridad que ha sido subsumida» (ibid., 587; trad. cast., 206). Hegel ha perdido eI semido de 
10 «rea!." y ha confundido la realidad de la naturaleza con la realidad de la autoconciencia del Saber 
Absoluto (donde todo 10 «real» existente alcanza su plena «realidad» como sabida). 

289. Ibid., 577-578; trad. cast., 193-195. Vease la coincidencia con Levinas (mas adelante, en 
§ 4.4). 

290. Considerese eI nivel 1 del esquema 1.3. 
291. Para ambos el ser humano era un ,.Yo»: un ego cogito al que Ie era indiferente tener un 

cuerpo (Descartes), 0 un Ieh detlke que para determinar la validez universal y a priori del acto (como 
moral) no se necesitaban de las .<inclinaciones·>, ni de exigencias cnrpnrales. 

292. Es el nivell del esquema 1.3. 
293. Este "proceso continuo para no morir (um nicht tu sterben)>> es fundamental. Como in­

dica J. P. Sartre en la Critique de la Raison Dialectique, II (Sartre, 1960), desde la «imposibilidad de 
elegir morif» eticamente se enmarca el ambito de las diversas alternativas del «poder vivir». La vida, 
su reproduccion y desarrollo es el criterio fundamental de toda etica material. Marx 10 deja ver con 
claridad en todo este Manuscrito del 44. Seria largo citar todos los textos sobre la cuestion. 

294. Ibid., 515-516; trad. cast., 110-111. 
295. EI animal ante un estimulo responde inmediatamente sin posibilidad de distanciar el esti­

mulo de la respuesta. 
296. Es el nivel1 del esquema 1.3. 
297. Marx indica perfectamente la diferencia entre el «estfmulo animal» y el humano «captar 

la realidad» inteligentemente de 10 que Ie hace frente. 
298. Ibid., 516; trad. cast., 111. 
299. «No desarrolJa una libre ffsica y espiritual (geistig)>> (ibid., 514; trad. cast., 109). 

«En la forma de la actividad vital reside canicter dado de una especie, SU caracter generico, y la ac­
tividad libre, cottsciente, es el caracter del ser humano .. (p. 516; trad. cast., Ill). 

300. Ibid., 517; trad. cast., iEstara pensando en la «belleza (Schonheit)>> de Schiller? 
jCiertamente!, pero de manera no sustitutiva (como Charles Taylor: la estetica en lugar de la etica), 
sino subsuntiva (la estetica en la etica de contenido). Se trata del nivel4 del esquema 1.3. 

301. El Marx definitivo diferenciara entre 10 «social (gesellschaftlich)>> y 10 «comunitario (ge­
meinschaftlichj», pero no aquf todavia (Dussel, 1985, 87 ss.). 

302. Notese que la «vinculacion con eI Otro» (el «cara-a-cara» de Levinas) es una necesidad 
material (de contenido) primera, real, etica, intersubjetiva (0 mas; es eI origen mismo de Ja intersubje­
tividad). 

303. Aquf «Material» con ~a." es decir, como (contenido·). 
304. Aqui se esra refiriendo anticipadamente al nive! de la pragmatica, 0 al nivel de 10 Iingiiis­

tico en general, que tambien presupone siempre una «comunidad». La etica de contenido presupone 
una comunidad «de vida»; la pragmatica una comunidad «de comunicacion» (esta ultima es una di­
mension re1evante que se despliega desde su condidon absoluta: la vida del sujeto hablante; un sujeto 
muerto no habla). 

305. Aqui Marx, de manera muy precisa, muestra eI sentido de la racionalidad tearica en ge­
neral y como debe articularsele a la racionalidad pnictica. La «teoria» es una «abstraccion» (10 que 
no significa que sea «irreal,,), y en ello consiste su precision y "eficacia» (acto de la razon instrumen­
tall; el todo concreto real .desde-donde" se abstrae es la comunidad de vida. Lo mismo acontece con 
la comunidad de comutlieaciatl. 

306. Ibid., 537-538; trad. cast., 145-146. La «conciencia» y la "razon" son momentos de la 
vida humana, y no viceversa. 
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307. Hess, 1845,2. 
308. Ibid., 3. 
309. Es toda la euestion de la contradieeion de dos prineipios etieos. 
310. Ibid., 9. Para Hess, como el cristianismo promete una vida individual resucitada funda eI 

egoismo: "Lo que es Dios para la vida tcoriea, 10 es el Dinero para la vida pnlctica del mundo inverti­
do» (p. 10). Puede entenderse que este horizonte teorieo es eI de Marx: teologico-economico (DtiSsel, 
1993b, 4655.). 

311. Redundaneia que quiere significar una defensa contra todo naturalismo. 
312. Las acciones y estrueturas sociales no-intendonales no niegan este enunciado, en cuanto 

son autorresponsables mediatamente y ante la eoncienda critic a que puede describir la no-intenciona­
lidad desde la eulpabilidad de la praxis fetichista. 

313. "Materiales» con «a», entre cuyos niveles se eneuentran las necesidades espirituales (eSte­
tic as, cientificas, creativas ... ): «sean del estomago 0 la fantasia (Pha1!tasie)>> (EI capital, I, cap. 1, ini­
cio; Marx, 1975, en MEGA II, t. VI, 691I-1, 43). 

314. Hemos visto que para Marx la primera «necesidad materia]', (de contenido) es la neeesi­
dad del otro sujeto: la intersubjetividad 0 comunidad de vida como condicion de las restantes necesi­
dades. Esto sera nuevamente expuesto, de manera mucho mas radical, en la etica critica de Levinas 
(vease el § 4.4). 

315. Estas cuestiones pensamos desarrollarlas en los H 2.5 Y 3.1-3.2. 
316. Estamos simados en el orden 1 del esquema 1.3. Este terna es determinante: el criterio de 

reproduccion y desarrollo de la vida es «eriterio de verdad»; de verdad practica (en cuamo vida huma­
lIa) y reorieo (en cuanto nos «abrimos» a la omnitudo realitatis «desde-el-horizonte» que la vida eir­
cunscribe como sus mediaciones de reproduceion-desarollo; vease mas adelante el § 3.2). De orra mane­
ra, un «interi's» (en el sentido habermasiano: Habermas, 1968) ontologico y amropolOgieo (hasta 
psicolagico y psicoanalitico tambien) fundamental desde y por /a vida nos moriva a enfremar las eosas 
para usarlas (tecnicamente), conocerlas (teoricamente, desde la vida cotidiana hasra las dencias) y valo­
carl as (cu[mra[mente) como «posibilidades,' para la vida. La propia «comprension del ser» y [a Sorge 
(pre-ocupaci6n ontological de Heidegger es una «gpenura» que se implanta desde ese ambito previo 
(Dussel, 1973, I, 42 ss_, y nota 54,162-163, donde mostramos que el horizonte del «set>' heideggeriano 
debe ser trascendido, y dicho ambito pre 0 trans-ontologico es la «reahdad,,; de la misma manera el 
"sentido» debe ser trascendido como «verdad»; vease Dussel, 1977,2.2.3 y 3.4.7; y en el § 3.2 de esta 
Etica). EI «drcu[o» de la realidad que descubrimos en 10 real no es "toda la realidad», sino «Ia realidad 
que nos inreresa"; solo algunos aspectos y en tanto quedan integrados en eI fluido total de nuestra vida 
(como biografia, como historia de una cultura, de la humanidad en nuestra epoca, etc.). 

317. Se disuelve como «obietividad" u horizonte manejable por el ser humano. EI ser humano 
actualiza la realidad de 10 real como un prius a su captacion; sin ser humano nadie captaria 10 real 
como realidad, y se volatilizaria 10 que Hinkelammen llama la «objerividad» de la realidad. 

318. Hinkelammert, 1995,32. Es un "producto» en manto s610 el ser humano actualiza 10 real 
como realidad (este remitir la realidad a 10 real 5010 se da como «producto» de un acto inteligente del ser 
humano) (nivel1 del esquema 1.3). Pero es un "presupuesto», porque el ser humano capta 10 real como 
siendo rell antes, como un prius al haber sido captado. No "producimos» [0 real (esto nos anteeede); no 
"presupoIlemos» 10 real como reaUdad (esto 10 producimos). Hegel eonfunde la "realidad» del saber de 
10 real, con la «realidad» de 10 real mismo. De la realidad-del-saber depende la actualizacion de 10 real 
como realidad. Pero la realidad "de 10 real» (que es captada como anterior al saber) no es la realidad 
"del saber» (que es la mediacion necesaria para que 10 real se actualice, ademas, como verdad). 

319. En nuestra obra (Dussel, 1977), era el ser humano viviente en el orden del «cosmos" 
como omnitudo realitatis_ 

320. Que en nuestra obra (Dussel, 1977), denominabamos el orden del «mundo» en cuanto a 
la «comprension del sep,: 100ntolOgico. 

321. Se sitlian en eI nivel3 del esquema 1.3. 
322. Weber, 1922, trad. cast. 20. 
323. E[ eerebro humano tiene particularmente desarrolladas ciertas partes del cortex especiali­

zadas exclusivamente en el recuerdo de "rostros» humano. EI «costro» del Otro (como 10 expone Le­
vinas) juega un pape! radical en eI etica. 

324. Este «reconocimiento» de! Otro como igua[ es un acto de la razon etico-originaria, mate­
rial y presupuesto de la razon discursiva (ya que la argumentacion, como veremos, supone ya sicmpre 
al otro argumentante reconocido como igual). 

325. Vease Honneth, 1992, 46. 
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326. Veanse mas adelante los H 2.5.b Y3.5.c. 
327. Que he denominado "razon practico-material» (con respecto a la vida del sujcto) 0 «eti­

co-originaria" (con respecto a la autonomia del suieto-Otro como orro igual). Veremos desde el capi­
tulo 4 que la mera «reproduccion" de la vida humana no es criterio suficiente para la elica, que exigi­
ra, desde la existencia de la victima como criterio, el «desarrollar» la vida. La «reproduccion» es 
conditio sine qua non, pero no suficiente. 

328. Hinkelammert, 1995, 11-12. 
329. La racionalidad que hemos denominado pnictico·material (nivel 1 del esquema 1.3) con 

la instrumental (nivel 3), a la que deberemos pcsteriormente articular la razon discursiva. Vease mas 
adelante en los H 2.5.b Y3.5.b. 

330. Ibid., 15-16. 
331. Yease mas arriba [76]. 
332. Vease, entre otros, Jonas, 1982. 
333. Vease mas adelante en el § 6.2, donde trararemos la «cuestion del sujelO". Na se trata de 

un sujelO moderna solipsista, conciente, en posicion cogn;t;va, abstracta, etc. 
334. Estos «enunciados normativos» (determinados por las obligaciones 0 e,xigencias eticas de 

la producci6n, reproduccion y desarrollo de la vida humana) (nivell del esquema 1.3), no son meros 
«juicios de valor» (los del formalismo instrumental de Weber 0 la meta-etica analitica) (nivel3 del es­
quema 1.3) ni «enunciados normativo,» solo en cuanro validos con pretension de rectilud (como 
para Habermas, ya que aunque los distmgue de los enunciados descriptivos, los articula s610 con el 
mundo cultural) 0 solo captados materialmente desde la cuiIUra establecida (como en el caso de 
Charles Taylor) (nivel 2). Esros juicios normativos pueden juzgar criticamente desde 13 vida humana 
en general (material y universalmente) los va/ores culturales particulares, que se enundan como «jui­
cios de valor» 0 «enunciados valorativos», e igualmente pueden juzgar a los fines particulares de cu­
yos medios se ocupan los «juicios de hechas» formales (p.e. los juicios cientificas 0 de dlculo mate­
marico, etc.). Por todo eslO, podrfamos denominarlos juicios 0 enunciados nonnativos eticos de 
realidad, porque desde la realidad de la vida del sujeto ;;tica se juzga 0 se descuhre la compatibilidad 
(0 incompatibilidad) de los fines, valores y las «tradiciones» (de un Weber 0 Popper) con respecto a la 
vida humana concreta en juego. 

335. ,Que es el asesinato del Otro sistemico (por la competencia economica, la venia de ar­
mas, el ignorar el sid a en Africa 0 entre los pcbres) sino el empleo de una conducta habitual cuya 10­
gica termina par devorar a ia humanidad como suicidio colectivo? 

336. En latin, Db: 10 que se tiene de/ante; ligare: union, colecci6n, religacion. Es el modo como 
el sujeto queda «ligado» a 10 que es su deber. 

337. Aunque dejandole mucho mayor espacio de maniobra para las decisiones Iibres, valorati­
vas, culturales, etc., en apariencia institucionalmente autorreguladas, efectivamente no-intencionales. 

338. E.xplicitar 10 de «eticamente» es redundancia, ya que si eI que acttla es un ser humano 
como humano es un actuar eticamente. Pero en este caso la redundancia no sobra, ya que refuerza la 
imendon del enunciado. 

339. Aun en una cultura postconvencional, donde cada individuo debe justificar racionalmen­
te sus decisiones, y no solo moverse convencionalmente por tradicion, el proyecto de criticidad argu­
mentativa intersubietiva (de Apel 0 Habermas) es ya un proyecto de «vida buena" postconvencional, 
que florece en una eultura hist6rica, en un momento dado, etc. 

340. La pretension de universalidad de cada cultura (desde la esquimal 0 bantu hasta la az­
teca nahuatl 0 modern a europea) indica la presencia del principia material universal en todas ellas, 
10 que se opone al etnocentrismo. Etnocentrismo a fundamentalismo cultural es el intento de impo­
ner a otras culturas la universalidad que mi (1luestra) cu/tura «pretende», antes de haber sido inter­
subjetiva e interculturalmente probada. La pretension seria de cada cultura a la universalidad debe 
probarse por eI dialogo racional cuando hay confrontacion entre culturas. Y cuando se canfrontan 
hist6ricamente las culturas, eI dhl\ogo es posible desde la pretension de universalidad de eada una 
y, materialmente, desde el principio de contenido, de la producci6n, reproduecion y desarrollo de 
la vida de todo suieta cultural, que alienta a cad a cultura y a todas, y que permite materialmente 
descubrir articulaciones reales al eomenzar a dialogar sobre el como cada 'cultura produce, repro­
duce 0 desarrolla /a vida humana en concreto. El momento intersubjetivo discursivo es exactamen­
te eI momenta procedimental que permite forma/mente dicho dialogo, pero que no niega la logica 
del conte1lido material del cuallos dialogantes deben partir. Todo esto 10 hizo fracasar el eurocen­
trismo de la Modernidad ante las culturas perifericas desde finales del siglo xv hasta el presente 

1993). 
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341. .EI sujeto tiene un horizonte objetivo [el ambito 1 del esquema l.3J, que es de vida 0 

muerte. Lo tiene objetivamente como sujeto. Ademas eS sujeto, par tenerlo. Este horizonte permite es­
tar Jibre de los condicionantes que son la tradidon y eI mundo de la vida. Sin este espacio de liberrad, 
que trasciende todas las tradiciones y todos los mundos de vida, no habrfa siquiera tradidones. Tra­
diciones hay, porque podemos trascenderlas. Lo que no podemos trascender no canstituye tradldon. 
Ellatido del corazon se repite por todas las generaciones. Al no poder trascenderlo no constituye rca­
dicion» (Hinkelammert, 1995,34). 

342. Espero dediear un trabajo futuro al problema de la fundamentacion de los principios, 
donde trataremos esta cuestion de 13 "fundamentacion». Mi posicion no es «fundamentalista», sino 
que intent a mas bien argumentar desde una actitud «multifundamental»: «Este tipo de antifunda­
mentalismo tal vez en realidad deberia lIamarse mejor multifundamentalismo pues, mas que defender 
que no hay fundamentos, 10 que se propone es que hay muchos fundamentos y de varias clases y todo 
ello como formando parte de una lista abierta» (Pereda, 1994,306). 

343. Dussel, 1996. Cada alternativa riene <,verdad pnictica» en la medida en que se «refiere» a 
la vida tal como la hemos descrito. 

344. Texto del 10 de enero de 1917 (cita de Hinkelammert, 1995, 8). Y, en deero, 10 que se 
discute no es que el suicidio sea malo, sino que sobre eJ no puede fundamentarse un orden etico. 
,Como podria fundarse un orden sobre la muerte? iComo podrian ser los sujetos de tal orden «muer­
tos»? El suicidio es ellimite desde el cual toda etka es imposible; es su radical negacion. Por su parte, 
el principio de la vida humana nO es inrrfnseeamente etica, sino que es el fundamento de roda eticidad 
posible. Negar la vida es 10 malo; afirmar la vida es 10 bueno. Pero la vida como tal no es buena ni 
mala. La vida est<! mas alla del bien y del mal; 10 mismo el suicidio en euanto tal. Porque el que se sui­
cida no comete un acto malo, comete el acto por el que deja simplemente de existir: ,como pod ria ser 
malo para 1'1 5i simplemente ya no es? EI suicidio, sin ser malo, eS el fundamento de todo mal: todo 
mal tiene a Igun aspeeto de suicidio, en cuanto rodo acto malo, si se desarroHa plenamente, Ilevada 
por ultimo al suicidio, Lo mismo el "principio de muerte» de Freud (vease mas adelante el § 4.3.c 
[252 ss.J. 

345, Vease Henrich, 1976. 
346. Yease Blumenberg, 1976. 
347. Para nosorros no es 5610 la «reproducdon de la vida socia/», sino ella y muchas otras di­

mensiones de la «vida humana conocreta de cada sujero erico en comunidad ... ». 

348. Habermas, 1981, I, 526; trad. cast., 500. 
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Capitulo 2 


LA MORALIDAD FORMAL. LA VALIDEZ INTERSUBJETIVA 


[114] Esta es una etica de la vida. La vida humana en su dimension racio­
nal sabe que su vida, como comunidad de vivientes, queda asegurada con 
el concurso de todos. La comunicacion lingiiistica es una dimension esen­
cial de la vida humana, y la argumentacion racional, una nueva «astu­
cia» de la vida. En este sentido la moral moderna ha aportado un nuevo 
tratado conocido solo parcialmente con anterioridad: los procedimientos 
de la moral formal para obtener validez intersubjetiva 0 las condiciones 
para tener seriamente una pretension de validez 0 de universalidad. Si el 
aspecto de contenido (0 material) de la etica, que queda delimitado por el 
criteria de la verdad pnictica (universalidad intensiva), funda el principio 
material de la etica, el aspecto formal de la moral, en relacion al criteria 
de validez, funda el principio procedimental de universalidad (extensivo 
o intersubjetivo) del consenso moral. Nuestra tesis agrega, ademas, como 
se vera en el capitula 3, que la verdad practica del contenido de la accion 
debe articularse adecuadamente con la validez intersubjetiva constituyen­
do, desde la «factibilidad» concreta, una unidad compleja en la que cada 
aspe<,;to determina al otro de manera diversa y constituye 10 que puede 
denominarse la norma, la accion, la praxis, las estructuras del sujeto eti­
camente «bueno». EI "bien» (das Cute) tiene as!, al menos, un compo­
nente «material» y otro «formal». EI aspecto «forma!», del que tratamos 
en este capitulo, consiste en la cuestion clasica de la aplicaci6n, de la me­
diacion 0 de la «subsunci6n» del momenta «material». 

[115] Como hemos dicho, en la filosofla etica pre-moderna hubo 
siempre una cierta consideraci6n, aunque reducida, del procedimiento 
formal para obtener validez, pero fue por 10 general tratado privada 0 

monologicamente. Aristoteles analizo la cuesti6n en el libro sobre la 
fronesis de la Etica a Nicomaca 1• En primer lugar, para el Estagirita no 
son identicas la razon teorica y la practica: 

Socrates pensaba que los habitos eran solo razon (logous), teniendolos todos 
como conocimiento dentifico (epistemas), mientras que nosotros pensamos 
que todos ellos son segun fa razon (meta fogoU)2, 
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De esta manera Arist6teles critica el caer en el reduccionismo de 
identificar la racionalidad en general con el tipo de raz6n cientffica y 
propone ademas un tipo especffico de racionalidad practica. En efecto, 
la norma concreta que permite efectuar la acci6n (que Kant Hamara 
«maxima») Arist6teles la denomina: hyp6lepsis3

• A esta norma se llega 
como «conclusi6n» de un «silogismo practico»4 que parte del principio 
material. Se trata entonces de «aplicaf» dicho principio (la «vida bue­
na» en general para Arist6teles, sea la que fuere por su contenido) al 
caso concreto empfrico: 

Mas el mejor bien no se Ie manifiesta bueno sino al bueno (agatha), pues la 
maldad trastorna el juicio y hace incurrir en error en 10 tocante a los princi­
pios de la accion. Claro esta, por ende, que es cosa imposible ser uno pru­
dente (fr6nimon) sin ser buenos. 

Por una parte, es comprensible que, para nuestro fil6sofo, el acto 
formal de aplicar el principio, y por el que la decisi6n de la norma con­
creta (hyp6lepsis 0 maxima) cobra «validez» --en tanto conclusi6n de 
un argumento racional- sea ejercido de manera monoi6gica (he aquf 
su limitaci6n), pero en una unidad compleja (he aquf su importancia 
actual), ya que subsume el aspecto material (el principio de la verdad 
practica, las virtudes y las tendencias 0 emociones) en el proceso for­
mal (el juicio, el silogismo practicol para obrar el bien. Lo elegido es 
racionalmente argumentado (segun la raz6n) moralmente6 y tiene al 
mismo tiempo un contenido eticamente fundamentad07• 

La actualidad de Arist6teles consiste exactamente en esa unidad 0 
articulaci6n de 10 material y formal aunque tenga, es evidente, limita­
ciones pre-modernas; pero, por ello mismo, no ha cafdo todavfa en al­
gunas de la limitaciones propias de la modernidad dualista que debe­
mos superar. Es un convencionalista universalista, filos6fico ontol6gico. 

En efecto, materialmente Arist6teles integra la afectividad (hoy di­
rfamos los iogros del psicoanalisis) con la racionalidad practica en el 
acto formal-material de «elecci6n (proairesis)>>8, que es definido as!: 
«La elecci6n es un acto de la raz6n apetitiva (orektikos nous) 0 del 
apetito racional (6rexis dianoetike)>>9. 

Se trata del orden de la «verdad (aletheia) acordada con ia recta 
afectividad (orexei te orthe)"lO, de la «verdad practica segun ia raz6n 
(alethe meta /6gou praktiken)>> 11, que constituye <<la praxis buena 
como plenamente realizada {he eupraxia telos)>>12. El momento mate­
rial (de la racionalidad y la verdad pnlcticas, la afectividad y los conte­
nidos ontol6gicos eticos) esra indisolublemente unido con el momenta 
formal (de la validez moral de la maxima elegida), pero, es evidente, 
s610 alcanza una validez precrftica y privada (prepragmatica, dirfamos 
hoy). Mucho Ie faltaba a Arist6teles, pero mucho puede ensenarnos 
hoy dados los diversos reduccionismos materiales 0 formales que prac­
ticamente invalidan la mayo ria de las propuestas filos6ficas en etica 0 

moral contemporaneas, europeas 0 norteamericanas. 
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[116] De la misma manera Tomas de Aquino se refirio al tema en 
el tratado sobre la prudentia, aportando el concepto de la libertad, des­
conocida por los griegos. Como para los griegos, «el fin ultimo [onto­
logico-material] no puede caer bajo ninguna eleccion» 13, que fija 10 
que es imposible y posible, ya que <do que obramos es solo 10 posible 
(possibilium) para nosotros» 14, que se situa entre ,do imposible (im­
possibile)>> y 10 «ilusorio (velleitas)>>15 (que es pretender obrar 10 impo­
sible16). Lo posible se e1ige procedimental 0 formal mente de manera 
monologica, pero teniendo en cuenta la condicion ontologico-material: 
«Por la conciencia [etica] se aplica la comprensi6n de los principios 
[ ... ] al acto particular que se examina»17. Es decir, por la «conciencia» 
(en donde se encontraba en la epoca toda la cuestion de la moral for­
mal 0 de la argumentacion para alcanzar la validez de una norma, sea 
individual 0 politica -pero esta ultima por una «prudencia politica» 
que la ejercia nuevamente de manera solipsista solo el principe-) se 
subsume dialecticamente la maxima particular en el horizonte de la eti­
cidad con pretension de universalidad 18 • Pero la originalidad de este 
momento historico del pensar filosofico consiste, formal 0 moralmen­
te, en que por la «libertad» el momenta de la eleccion de la maxima 
cuenta con mayor autonomfa, independencia, «separacion» 0 distan­
cia. Si el fin se impone «absolutamente (absolute)>> 19, las «posibilida­
des» en cambio deben ser argumentativamente compulsadas racional­
mente20• Lo e1egido (la maxima) es materialmente (en referencia a la 
felicidad, afectividad 0 «buena vida») un «juicio querido (intellectus 
appetitivus»>, formalmente (en referencia a una validez prudente solip­
sista) es un «querer juzgado (appetitus intellectivus)>>21. 

Antes de la Modernidad la cuestion de la verdad (verum) incluia 
indistintamente la referencia al contenido (la referencia a la realidad, el 
contenido 0 la materialidad de la etica) y la posible aceptabilidad de la 
comunidad de los argumentantes (la validez, la formalidad de la mo­
ral)22. En esta diferencia debemos ahora internarnos. 

§ 2.1. LA MORAL TRASCENDENTAL DE IMMANUEL KANT 

[117] Entramos aqu! en el camino de la moral moderna propiamente 
dicha, aquella que efectuara por diversas tradiciones el proceso de sim­
plificacion en el management del sistema-mundo del que ya hemos ha­
blado en eI § 0.6. Descartes escribio poco de moraP3, que no supera 
una «moral provisoria». Malebranche en su Traite de Morale nos re­
cuerda la tradicion estoico-agustiniana, donde el amor es todavfa la 
virtud vertebraF4. De la misma manera en la etica de Spinoza «el amor 
intelectual del alma a Dios (que es la perfeccion humana) es el mismo 
amor de Dios, con el que Dios se ama a sf mismo,,25 que coincide con 
el conatus esse conservandi. Wolff sostiene, entrando ya ambiguamen­
te en toda la cuestion de la validez, que «la perfecci6n de la vida moral 
consiste en el consenso de las acciones libres de todos entre sf y con las 
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cosas naturales,,26. Por su parte Leibniz, dentro de su racionalismo me­
tafisico, no abandono todavia la felicidad como referencia etica27, 

pero, sobre todo, propuso una sociedad de los espiritus con Dios28
, que 

tendra larga herencia (en Kant, Hegel, Marx 0 Apel). 
Koenigsberg era una ciudad de la Hansa, mercantil e integrada en 

el sistema baltico y del Mar del Norte desde la Edad Media. Ademas el 
pietismo se habia hecho presente fuertemente y, aunque exigia la reali­
zacion terreste por la praxis del Reino de Dios, estaba marcado por un 
cierto ascetismo calvinista. La moral kantiana sera la que mejor se arti­
cula a esa doble experiencia: {Que mejor que una moral que negando 
las inclinaciones se apoya en la virtud y el cumplimiento del puro de­
ber, y que deja para Dios, despues de la muerte, el pago en felicidad de 
10 merecido -pero no gozado- por la virtud ejercida en esta vida? 
No es una simple ironia; es una conviccion despues de una atenta lec­
tura de Kant29• 

EI joven Kant racionalista (1746-1759) wolffiano y leibnizian030 

no indica originalidad relevante (si no en vista del Kant posterior). 
Cuando en 1759 nombra en carta a Hamann a Hume (a quien quiza 
leyo des de 1756) comienza la etapa, no propiamente empirista, sino la 
del intento de integrar la etica empirista a su propio discurso filosOfico, 
intento que terminara por negar el nivel material 0 del «sentimiento 
moral» en favor de los "primeros principios del juicio» que son cono­
cidos solo por «el entendimiento puro {intellectum purum, reinen Vers­
tand)>>31. La etapa transitoria se situa entonces hasta 1770, cuando de 
manera definitiva propone las hipotesis de una moral formal moderna, 
escindiendola de la etica material del «bien». Esta etica material, por 
su parte, con el Adam Smith que visitaba Francia en esos arios (en 
1764 exactamente), dara origen a /0 mas material del horizonte pnicti­
co: la filosofia de la economia y la ciencia economico-politica. A dos­
cientos veintisiete arios de aquella escision intentaremos reflexionar so­
bre la necesidad de restablecer la unidad 0 la articulacion de ambos 
niveles: la etica y la economia. Las dos son necesarias (pero no sufi­
dentes) para una Etica de la Liberacion. 

[118] En efecto, los empiristas y Rousseau permitieron a Kant des­
pertarse del vado sueiio racionalista. Pero nunca pudo integrar el aspec­
to material emotivo de la etica, porque los mismos empiristas habian de­
finido reductivamente a los «sentimientos morales» --como hemos visto 
en el § 1.2-. Kant nunca tuvo a mana una nocion que articulara el 
momento racional con los sentimientos humanos32, con eI nivel ontolo­
gico e historico-cultural, y con la vida de cada sujeto humano en gene­
ral. Presuponia una concepcion dualista, de negacion del cuerpo, de la 
irracionalidad (y por ello exclusivamente como egoismo) de los senti­
mientos, que no pudo integrarlos en el horizonte racionalista de la 
«vida perfecta»33. Por ello abrira como {mica salida posible el ambito 
trascendental moral formal que tendra dificultad para reintegrar todo 
el momento material en la determinacion a priori de la moralidad del 
acto humano. En 1762 todavia nos recuerda la tradicion racionalista 
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cuando, como en eI medioevo, afirma 10 perfecto como eI bonum, aun­
que abstracta 0 formalmente, no por su «contenido (Inhalt) material 
(material)): 

La regIa: Obra 10 mas perfectamente (Vollkommenste)34 que puedas, es el 
fundamento formal (formale Grund) primario de toda obligaci6n de ac­
tuar35 • 

Lo «formal» en moral es la obligacion36 de realizar un acto perfec­
to, sea cual fuere su contenido. Kant modifica el sentido de la «obliga­
cion (Verbindlichkeit)>> wolffiano y con ello comienza a bosquejar la 
diferencia entre 10 hipotetico y 10 categoric037• Pero, de inmediato, nos 
manifiesta que esta problematizando eI como integrar 10 «material» a 
la vacfa formulacion racionalista: 

As! como nada se deriva de los principios formales (formalen) primarios de 
nuestros juicios de verdad a menos que se den los fundamentos materiales 
(materiale) primarios, as! tambien ninguna obligaci6n especi£ica [concreta] 
se deriva [ ... ] a men os que se Ies integren principios materiales (materiale) no 
demostra bles del conocimiento prktico38

• 

Kant situa aqui exactamente la posible unidad entre 10 formal y 
material, y por ella comienza a plantearse asi la cuestion de la aplica­
cion en 10 material concreto del principio «formal» abstracto. Aquf 
«formal» tiene todavia un sentido racionalista de coordinacion, de va­
cio, de 10 abstracto, de 10 universal. Sigue mostrando su preocupacion 
de como integrar 10 «material» empirista cuando escribe: 

5610 en nuestros dfas empezamos a damos cuenta de que la capacidad de 
aprehender 10 verdadero es conocimiento, mientras que la de percibir 10 
bueno (Gute) es sentimiento (Gefuhl)39. 

E~ta opinion sera corroborada en 1765: 

La distinci6n entre el bien y el mal (des Guten und Bosen) en las acciones y 
el juicio sobre la rectitud moral pueden ser fkil y correctamente reconoci­
dos por el coraz6n humano, a traves del Hamado sentimiento (Sentiment) 
[ ... ] Los ensayos de Shaftesbury, Hutcheson y Hume, aunque incompletos y 
deficientes, han sido los que mas lejos han llegado en la busqueda de los pri­
meros principios [materialesJ de toda etica40

• 

[119] Lo que nos importa ahora en esta relectura de Kant es que 
tuvo explfcita conciencia de la necesidad de la articulacion formal-ma­
terial, pero dicha sospecha sera descartada, y esto porque ya en est a 
epoca 10 «material» ha quedado definido de manera ambigua, en refe­
rencia casi exclusiva a los sentimientos como inclinaciones irraciona­
Ies. Es justamente aqui donde Ia Etica de Ia Liberaci6n se separa de 
Kant y reconstruye universal y racionalmente el nivel material. De alIi 
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se seguira para Kant posteriormente que el nivel empirico pnictico ma­
terial solo tratani de 10 caprichoso, de 10 corporal irrelevante para la 
moral, de 10 particular nunca universal, que no puede ser criterio para 
determinar a priori 10 bueno 0 10 malo. En 1770 ya se bosqueja el nivel 
«trascendentah), como una manera de superar el dilema errado entre 
racionalismo y empirismo: 

La filosofla moral, en tanto que trata los primeros prindpios del juicio, es 
solo pensada par el entendimiento puro y forma parte de la filosoffa pura. 
Epicuro, que redujo los criterios a1 sentimiento del placer (Gefuhl der Lust) 
y del dolor, asi como los modernos que 10 han seguido, como por ejemplo 
Shaftesbury y sus partidarios, son justamente criticados41 • 

Kant define claramente que la «materia [materia, Stoff] [(en senti­
do trascendentall], es decir, las partes, es 10 que aqui hemos considera­
do como substancia»42. Mientras que «Ia forma consiste en la coordi­
nacion de las substancias» 43. 

Lo empirico, 10 corporal, los sentimientos morales son 10 material. 
Lo puro, 10 metodico, el procedimiento creador es 10 formal a priori44. 
Asi, poco a poco, llegamos a la Fundamentacion de 1785: 

Todo conodmiento racional (Vernunfterkenntnis) 0 es material (material)45 
y considera algun objeto, 0 es formal (formal) y se ocupa tan solo de la for­
ma del entendimiento y de la razon misma46• 

Por ultimo, leemos en la Critica de la raz6n prdctica de 1788 que, 
de manera definitiva, Kant descarta todo posible principio material de 
validez moral: 

Todas las inclinaciones (Neigungen) conjuntamente (que sin duda pueden 
reunirse tam bien en un sistema aceptable y cuya satisfaccion se denomina 
entonces la felicidad propia) constituyen el egoismo (solipsismus)47. 

[120] La cuestion entonces se encuentra en como desarrollar, y 
Kant 10 hani de una manera nueva -y de donde la Etica de la Libera­
cion tiene mucho que aprender-, todo el campo de la validez univer­
sal formal. Kant pretende efectuar ese desarrollo a partir exclusiva­
mente de un solo y unico principi048• Ademas, que toda la moral se 
inicia por una fundamentacion de este principio. Esta opcion (necesa­
ria despues de negar el sentido moral a 10 material, material con «a», 
como «contenido» l exige comenzar el discurso a partir del principio 
pnictico imponiendo asi al formalismo posterior, hasta nuestros dias, 
su arquitectonica invertida49: 

Por el contrado, como la razon practica no tiene que ver con objetos para 
conocerlos sino con la posibilidad de hacerlos reales50 [0.. por ella] debe co­
menzar con la posibilidad de principios practicos a priori. Solo desde ellos 
podria avanzar a conceptos de los objetos de una razon practica [ ... ] y solo 
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entonces cerrarse esa parte con eI ultimo capitulo: el de las relaciones de la 
razon practiea pur a con la sensibilidad [ ... J, el del sentimiento mora!'!. 

En decto, to do parte entonces del principio pnictico formal donde 
se va delineando la procedimentalidad universal de la validez moral del 
acto a realizar: 

Todas las maxim as tienen efeetivamente [ ... J una forma, que eonsiste en la 
universalidad (Allgemenheit) y en este sentido se expresa la formula del im­
perativo moral diciendo que las maximas tienen que ser elegidas de tal ma­
nera como si (als ob) debieran valer (gelten) de leyes universales naturales52. 

Kant precisa entonces su campo de reflexion moral. Se trata del 
concepto de «validez (Gultigkeit)>> y no el de «bien (das Gute)>> (aun­
que tam bien se ocupa de el, en sentido derivado y debi!), para designar 
10 que la moral se propone. El «como si (als ob)>> indica «de tal mane­
ra», «de tal modo», es decir, el procedimiento que necesariamente 
debe cumplirse para que la maxima Ilegue a «valer (gelten)>>. Y as! lIe­
gamos al imperativo categorico: 

[aJ Obra [b] [tu) [e] de tal manera que [d]la maxima de tu voluntad tel pue­
da valer siempre y al mismo tiempo If] como prineipio de una legislacion 
universaJ53. 

[121] A los fines de nuestra relectura deseamos resaltar algunos as­
pectos. En cuanto se «impone como un juicio sintetico a priori,,'4, de­
bemos considerar: a) El objeto (Gegenstand); 10 que se sintetiza 0 la 
accion a realizarse en el futuro. b) El sujeto; el que sintetiza (el «yo en­
lazo [verknupfe]55) y refiere 10 sintetizado a la apercepcion trascenden­
tal solipsista (conciencia potencialmente autoconciente). c) El procedi­
miento (de tal manera [so]) en el que consiste por ultimo el mandato 
-y que sera ciertamente desarrollado por la Etica del Discurso-; el 
coma d@be presuponerse que ha de obrarse. d) La materia 0 contenido 
empirico del acto, que debe «conocerse» en cuanto etica (dentro de 
una eticidad concreta)56. e) La syn-thesis. Es la actividad subsuntiva 
propiamente racional: la validez «<que pueda valer [gelten] siempre»); 
es decir, el momento en que habiendo prabada procedimentalmente 
que la maxima es generalizable, y por ello es «valida» en todos los ca­
50S y sin contradiccion en su horizonte propio (problemas de evalua­
cion material), alcanza la aceptabilidad potencial de toda la humani­
dad (en ultimo termino): universalidad (pero captando al mismo 
tiempo todos 10 que es materialmente «bueno» para cada uno de 
ellos). Es la puesta de la maxima como parte (materia como substan­
cia) coordinada en la totalidad universal (dentro del orden). f) La far­
ma del acto. Solo en este caso la maxima es ley universal (ha sido sub­
sumida en la universalidad formal, no importando ya su contenido, 
porque solo interesa ahora en cuanto a su validez como tal). Lo valido 
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es aceptable en cuanto universal, en referencia a la intersubjetividad, y 
no importa ya como contenid057• El momento esencial es el indicado 
con c) y e), es decir, el aspecto «procedimental» de la «aplicacion» (ap­
plicatio de los disicos, la Anwendung), para 10 cual Kant formula un 
nuevo imperativo procedimental siempre solipsista58 

• 

De hecho tiene que presuponer la etica material como un escenario 
hipotetico59 (si [ob] ... , en el caso de que [wenn] ... ), de 10 contrario Ie es 
imposible la «aplicacion» del principio: 

Cada eual juzga por esta regia las aeciones si son etieamente buenas 0 males 
(sittliche gut oder bose)60 [ ... J Si la maxima de la acci6n no es tal que resista 
la prueba (die Probe) de la forma de una ley natural, es moralmente impo­
sible61 • 

Lo que ha acontecido, en realidad, es que e! «hipotetico escena­
rio» es de hecho la reconstruccion en detalle del ambito material 0 de 
contenido de la etica, sin la cual no es posible la moral formal. La tal 
«prueba» no es formal, es absolutamente material62• 

§ 2.2. EL FORMALISMO NEOCONTRACTUALISTA DE JOHN RAWLS 

[122] En los alios cincuenta la filosofla norteamericana habfa lIegado a 
una posicion parecida a la de Kant en 1770. As! como a Kant se Ie 
panteo el dilema entre el pensamiento formal racionalista y el empiris­
mo, en est os alios se planteaba la oposicion entre el intuicionismo (sos­
tenido tambien por algunos representantes de la filosoffa analftica) y e! 
utilitarismo. Ante este doble frente, John Rawls opta no por una filo­
sofia trascendental como 10 hara Ape!, sino por una filosoffa moral po­
lftica formal procedimental que parte de un modelo hipotetico, que su­
pone prcicticamente la experiencia historica de la tradicion liberal 
progresista norteamericana . 

. En efecto, desde la primera etapa de sus mas antiguos artfculos 
programaticos63 

, Rawls muestra su estrategia argumentativa, que sera 
en sustancia la misma hasta e! presente. Como tiene cortado el camino 
hacia 10 material (por el utilitarismo) y hacia la afirmacion a priori de 
principios (por el intuicionismo), descubre en la «teorfa de los juegos» 
(e! «juego de regateo») un modelo hipotetico semejante al kantiano: 
los participantes del juego, en un renovado modelo contractualista 
como el de Locke 0 Rousseau, podrian en una situacion ideal (de jue­
go) tomar decisiones sin determinacion material alguna que pudiera 
desviar sus juicios, constituyendo as! un teorema formal de la teoria de 
la eleccion racional. Lo que nos importa en nuestra lectura es conside­
rar atentamente que el haber negado el aspecto material de la etica 
como punto de partida (el problema inevitable de los formalismos) Ie 
exige construir escenas hipoteticas irresolubles, que deberan corregirse 
siempre para intentar recuperar paso a paso, pero nunca adecuada­
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mente, la materialidad negada en el origen. En principio todos los par­
ticipantes del juego son racionalmente egofstas (tienen necesidades 
aproximadamente iguales, igual capacidad para garantizar no ser domi­
nados por los otros, y no son envidiosos64) y se comprometen a hacer 
propuestas hasta llegar a un acuerdo unanime acerca de los principios 
fundamentales sustantivos {o materiales)65 de una sociedad ideal mente 
justa. La «justicia como imparcialidad (justice as fairness)>> es la acti­
tud fundamental subjetiva por la que los participantes se obligan de 
antemano seria y honestamente (se comprometen a «jugar limpio»: 
fair), habiendo aceptado los beneficios, a cumplir los deberes que se 
asignen en las diversas practicas. En efecto, es central el concepto de 
«practicas (practices)>> -que despues senin las «instituciones»-, que 
son formas de actividad estructuradas por norm as que definen oficios, 
funciones, movimientos, etc. La «justicia como imparcialidad» se juega 
en todos los niveles, pero especialmente dentro de las «pnicticas» (ins­
tituciones). 

[123] En 1967, en su segunda etapa, Rawls recurre al artificio de 
un «velo de la ignorancia», y cambia el principio simple de preferibili­
dad de Pareto por el «principio de la diferencia», como fundamentales 
reformas a su primera propuesta66 • El «velo de la ignorancia» es un re­
curso analftico, hipotetico, de imposible factibilidad. ~Que es necesario 
olvidar?: la «posicion de los participantes en la sociedad». (Pero tam­
bien la lengua?, no parece, porque entonces nadie podrfa hacer propues­
tas en el «juego de regateo». Si cada uno viene al «juego» con su lengua, 
e) obrero tendra un lenguaje propio de la clase obrera, de los barrios po­
pulares; el aristocrata, una lengua culta. (Habra que olvidar entonces to­
dos los matices diferenciales de los diversos niveles culturales de la len­
gua? ~Cuales y quien ha estipulado las reglas para tal olvido? En fin, el 
supuesto «juego» es imposible de ser aplicado empiricamente; es una es­
cenificacion meramente hipotetica, y ademas tautologica67. 

[124] En su tercera etapa, Rawls publica Teoria de la justicia6S , 

donde organiza toda su argumentacion sobre la «posicion originaria 
(original position) »69: 

La intencion de la posicion original es establecer un procedimiento imparcial 
segun eI cual cualesquiera que sean los principios convenidos, estos seran 
justos. EI objetivo es utilizar la nocion de la justicia puramente procedimen­
tal como base de la teoria70

• 

Este proposito es de imposible cumplimiento. Una posicion pura­
mente formal no puede nunca decidir principios materiales, por defini­
cion, a no ser que dicha materialidad entrara en el proceso subrepticia­
mente, sin ser notada. Y esto es 10 que acontece. En efecto, los dos 
principios que se deciden, 0 al menos el segundo, tienen determinacio­
nes materiales daras, materialidad que, como dice la cancion popular: 
«jMe olvide de olvidarte!». Lo que se «olvidaron de olvidar» era que 
los participantes son liberales norteamericanos, que parten de los su­
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puestos del sistema capitalista71 • La arrogancia universalista de Rawls 
es impactante: cree universal (valido para la humanidad, para una co­
munidad bantu africana, una tribu en la India 0 un pais periferico lati­
noamericano 0 asiatico) 10 valido en Estados Unidos, al menos en su 
version de 1971. Como extranjero a esa comunidad filosOfica no pue­
de uno menos que asombrarse de tamaiia simplificacion, 

Rawls analiza tres niveles: 

Podemos distinguir entre una regia unica (0 grupo de reglas), una institucion 
(0 una parte de ella), y la estructura basica del sistema social como un 
todon , 

EI «principio de imparcialidad»73, que es el que Ie interesa por ulti­
mo a Rawls, se situa en tres niveles, pero preferencialmente en el se­
gundo, que consiste en la «justicia formal» 0 «de imparcialidad (fair­
ness»>, que no es sino la «adhesion a principios'> (primer nivel), y 
honesta fidelidad u «obediencia al sistema» (tercer nivel) en las institu .. 
ciones74

, Por 10 tanto, los principios 0 reglas son las originantes, tanto 
de la «estructura basica» de la sociedad como de las instituciones, con 
las que tiene que ver tambien la «justicia como imparcialidad», En pri­
mer lugar, veamos como se formulan los dos principios: 

La primera enunciacion de los dos principios es la siguiente: 
Primero: Cada persona ha de tener un derecho igual al esquema mas ex­

tenso de libertades basicas iguales que sea compatible con un esquema seme­
jante de libertades para los demas, 

Segundo: Las desigualdades sociales y economicas habran de ser con­
formadas de modo tal que a la vez que: a) se espere razonablemente que 
sean ventajosas para todos, b) se vinculen a empleos y cargos asequibles 
para todos75 , 

[125] El tema ha sido muy estudiad076
, A los fines de la lectura que 

estamos efectuando en esta Etica de fa Liberacion deseamos proponer 
una reflexion distinta. En efecto, el primer principio podria resumir la 
posicion «liberal» de Rawls; se trata de los derechos a las libertades; es 
entonces formal, 0 condicion de posibilidad de todos los demas; tiene 
absoluta prioridad sobre el segundo principio77; es el horizonte de la 
«igualdad democnitica (Democratic equality)) 78. EI que nos interesa 
para nuestra lectura principalmente es el segundo principio. Dicho 
principio es propiamente material, del nivel «social y economico». 
Aqui debemos proponer una primera consideracion. Si en el primer 
principio se habla de <,igualdad», en el segundo se admiten a priori (ya 
que seria fruto de la «posicion originaria») «desigualdades (inequali­
ties)>>. Ellector desprevenido se pregunta: ,:Por que se admiten «igual­
dades» polfticas 0 formales y se proponen al mismo tiempo «desigual­
dades» sociales yeconomicas (economic»,? ~No habrfa que formular, 
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al menos en principio, una igualdad social y econ6mica como punto de 
partida? Nunca se dan razones para indicar el por que de esta contra­
dicci6n fundamental en todo el argumento de Rawls -en general, los 
crfticos de Rawls no tocan tampoco esta cuestion (10 que indica que 
admiten dichas desigualdades a priori)-. Pero es mas grave la cuestion 
ya que se dan argumentos para pro bar que dichas desigualdades son 
«naturales». Vease por ejemplo este texto: «La distribucion del ingreso 
y de las riquezas no necesita ser igual, tiene no obstante que ser venta­
josa para todOS»79. ~Por que «no necesita ser igual»? Nunca responde 
la pregunta frontalmente, aunque sf 10 hace oblicuamente8o• De hecho, 
indica su posicion indirectamente, por ejemplo cuando explica: 

Los menos favorecidos [.,. son] las personas cuyo origen familiar y de clase 
es mas desventajoso que el de otros, a quienes sus dotes naturales les permi­
ten vivir menos bien, y aquellos a quienes en el curso de su vida la suerte y la 
fortuna les resultaron adversas [ ... ] Parece imposible evitar una cierta arbi­
trariedad al identificar efectivamente al grupo menos favorecido [ ... ]81, 

Rawls tiene una ceguera especial en comprender que a) un aspecto 
es la «suerte» de nacer en una familia mas 0 men os afortunada (esto es 
pura casualidad), pero b) otro, que haya estructuras hist6ricas (no na­
turales) y sociales en las que nos toca nacer, perfectamente analizables, 
determinables por las ciencias sociales criticas82: 

El principio de diferencia afirma que las desigualdades inmerecidas requie­
ren compensacion; y dado que las desigualdades de nacimiento y de dotes 
naturales son inmerecidas, habran de ser compensadas de algun modo83 , 

[126] Como puede observarse, se reconoce que dichas desigualda­
des son inmerecidas. ePor que no llega a explicitar Rawls que son in­
justas? Porque este juicio echaria por tierra algo que «no olvido el velo 
de la ignorancia»: que los participantes mas afortunados eran material­
mente ricos liberales norteamericanos, mientras que los mas pobres no 
debian Tener ninguna «envidia» contra los liberales. Opino, por mi 
parte, que si son desigualdades inmerecidas (tener una desventaja in­
merecida es ser victima), y por ello para Rawls exigen compensacion, 
son injustas aun para eJ mismo (0 no juzgaria que necesitan compensa­
cion alguna), Sin dar mas razones escribe: 

Nadie merece una mayor capacidad natural84 ni tam poco un lugar inicial 
mas favorable en la sociedad85• Sin embargo, de esto no se sigue86 que haya 
que eliminar esta distinci6n [ .. ,] La distribuci6n natural no es ni justa ni in­
justa, como tam poco es injusto que las personas nazcan en una determinada 
posicion social. Estos son hechos meramente naturales87, 

Esta falacia pareciera asemejarse a la pretension de Aristoteles de 
demostrar que los esclavos «son esclavos por naturaleza (physei dou­
los)>>88, contra la explfcita opinion de los sofistas. Si Arist6teles era por 
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«contenido» (eticidad 0 materialmente) un esclavista (sin conciencia 
crftica), 10 mismo puede decirse de Rawls con respecto a su liberalismo 
capitalista norteamericano, 10 que un latinoamericano, desde el capita­
lismo dependiente, periferico y dominado, no puede dejar de descubrir 
como la «falacia del formalismo»: carecer de criterios y principios crf­
tic os con respecto a un nivel de contenido (material) que se presupone, 
y al que se recurre de hecho, pero sin conciencia. Su pureza formal es 
radicalmente deformada por numerosos a priori materiales no pensa­
dos. EI «talon de Aquiles» del formalismo de Kant consistfa en una re­
ductiva comprension de las inclinaciones 0 la afectividad, de la corpo­
ralidad en general; el de algunos formalismos del siglo xx constituini 
una ciega articulacion con un capitalismo del centro (liberal, social-de­
mocrata, etc.) del que parten y justifican como naturaleza 0 como el 
«mejor de los mundos» efectivamente posibles, y cuya unilateralidad 
invalida posteriormente toda la argumentaci6n -aunque sere el pri­
mero en subsumir los aportes formales positivos que deban ser tenidos 
en cuenta89• 

[127] Si estos principios, en especial el segundo, constituyen la es­
tructura basica de la sociedad, la «desigualdad» presupuesta ya siem­
pre a priori, como un desigualdad ontol6gica, trascendental 0 de natura­
leza, determinara y justificara todas las «desigualdades» de contenido 
(materiales y especificamente econ6micas). Como las «instituciones» se 
articulan sobre dicha «estructura basica», reproducira cad a una dicha 
«desigualdad». Y como la «justicia como imparcialidad» no es sino la 
obediencia a las reglas constitutivas de la estructura basica y las institu­
ciones (que llevan en su seno dicha «desigualdad»), puede ahora enten­
derse (fuera de las razones que se aducen a partir de Pareto) que todo 
puede funcionar perfectamente si los «peor colocados» (eufemismo 
con el que se denomina a las vfctimas, a los dominados 0 excluidos) no 
son «envidiosos»: 

Yo supongo que la principal ralz psicol6gica de envidiar es una falta de au­
toconfianza en nuestro propio valor, combinada con un sentimiento de im­
potencia90• 

Cuando los obreros asesinados en Chicago el 1 de mayo de 1886, 
cuando los movimientos indigenas hoy en America Latina, cuando los 
oprimidos y excluidos poseen el temple de la valentia para luchar por 
el reconocimiento de la propia dignidad y por la justa revindicaci6n, 
intentando cambiar las estructuras desiguales dentro de las que nace­
mos, se usara ahora la autoridad de Nietzsche para hablar de resenti­
miento. Si se hace la aclaraci6n de que se esta hablando s610 para Esta­
dos Unidos podrian sonar estas palabras menos violentamente en los 
oidos de las mayorfas empobrecidas «estructuralmente» del Sur del 
planeta bajo el dominio militar del pais de Rawls (Estados Unidos). 
Pero aun en ese pais desearfa escuchar la reflexion de los black ameri­
cans, de los hispanics, de los homeless y de tantas minorfas que tienen 
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conciencia de que el estar "peor colocados» no es natural sino histori­
co. EI formalismo se torna filosoffa ideologica del sistema vigente, re­
flexion filosOfica que parte de la «eticidad» (etnicidad) dominante, he­
gemonica, pero que oculta, como Kant, sus supuestos de «contenido» 
(materiales). 

[128] Ante las crfticas, Rawls modificara muchas posiciones, inten­
tando abrir su pensamiento mas alIa de las fronteras norteamericanas, 
hacia una «bien ordenada sociedad (well-ordered society)>> que supere 
la fundamentacion del orden politico en una comprension moral co­
mun basica. En su ultima obra, Liberalismo politico91 , intentara, con 
poco exito, ir mas aHa del horizonte del ideario politico delliberalismo 
de su propia patria. Por ello intenta, superando la «justicia como im­
parcialidad» (como actitud subjetiva que posibilita el sistema democra­
tico liberal), expresar otro principio intersubjetivo que dada unidad al 
sistema bien ordenado de derecho sin la indicada unidad etica basica: 
el overlapping consensus92• Se trata de un consenso politico de todos 
los participantes en base a la adhesion a principios, que supera la mera 
solidaridad de la comunidad etnica (unidad de eticidad), el vado cum­
plimiento de un contrato impuesto externamente (contractualismo for­
mal puro) 0 la fda tolerancia de posiciones dogmaticas enfrentadas (de 
las religiones universales). Este consenso social acepta en una «bien or­
denada sociedad» el razonable pluralismo (reasonable pluralism) de di­
versas posiciones publicas, como un sistema de cooperacion honesto 
(donde se "juega limpio»: fair), que da seguridad y estabilidad a traves 
de las generaciones (creando una tradicion 0 educacion en el respeto 
del otro), en base al reconocimiento de las personas como libres e igua­
les, desde una vision com partida de una doctrina minima comprensiva 
de una sociedad y una cultura democnlticas, que tiene una estructura 
basica construida desde fundamentos morales, desde la justicia como 
imparcialidad. Todo esto 10 retomaremos cuando debamos construir 
una «politica» ---como «frente» de liberacion especffico-, ya que sig­
nifica un gran aporte para la organizacion de un Estado de derecho. 

Otras criticas pueden hacerse. Su solipsismo (desde las posiciones 
diversas que muestran la comunidad de comunicacion); su concepcion 
reductiva de la razon como meramente instrumental y no comunicati­
va (ni edco-critica, como mostraremos en el capitulo 4); su «concien­
cialismo» prelingiiistico; su desconocimiento del orden ontologico 
(por ejemplo en el caso de Aristoteles, que 10 reduce a una psicologia 
medios-fines); su capitalismo liberal de mercad093 como presupuesto 
continuamente inconfesado, pero expresado como si fuera la «natura­
leza de las cosas»; etc. 

Para conduir, podemos decir que se trata de un estudio sobre la 
justicia formal, ya que «nuestro tema es el de la teoda de la justicia, no 
el de la economia»94 (<<[... ] our topic is the theory of justice and not 
economics»). Por nuestra parte opinamos que la etica, en su sentido in­
tegral exige un concepto fuerte de justicia -no meramente formal- y, 
p0r;ende, incluye igualmente una filosoffa de la economfa, en su senti­
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do fundamental (como filosoffa p~actico-tecnologica, como veremos en 
otros desarcollos futuros de esta Etica de fa Liberaci6n). No se trata de 
exponer algunos «problemas economicos», sino de la fundamentacion 
etico-practica y crftica de la economfa en cuanto tal --que tiene un as­
pecto material, e incluye igualmente su aspecto formaI95

-. El formalis­
mo no puede entonces exponer (desde sus criterios y principios), y me­
nos criticar 0 poner en cuestion materialmente, el sistema economico­
capitalista que siempre presupone ya a priori (como una condicion de 
posibilidad desconocida), por 10 que inadvertidamente Ie sirve de justi­
ficaci6n en el nivel moral-formal. 

§ 2.3. LA «ETlCA DEL DISCURSO" DE KARL-OTTO APEL 

[129] El ano 1968, tiempo de fa primera crisis economica de postgue­
rca en Europa (y especialmente en Alemania), fue en el nive1 filosOfico, 
y por los movimientos estudiantiles, un ano de rupturas. La «primera» 
Escue!a de Frankfurt96 -critica, desde un horizonte heideggeriano, 
weberiano, marxista y freudiano, como expondremos en e! capitulo 
4- dejara ll;lgar poco despues a la «segunda» Escuela de Frankfurt 
-pragmatica, pero no ya critica-. Se trata de una filosoffa finisecular, 
socialdemocrata, de una Europa de! capitalismo tardio, que construye 
un puente con el pensamiento angil?sajon (con el pragmatismo nortea­
mericano y el linguistic turn). La Etica de la Liberacion tiene mucho 
que aprender de la Etica del Discurso, aunque debe marcar ahora c1a­
ramente sus diferencias. 

Sin lugar a dudas Karl-Otto Ape! es un pensador original, que cap­
ta los diversos niveles de una profunda transformacion de la filosofia 
contemporanea. Su traumatica experiencia -voluntario de 18 afios en 
1940 en el ejercito nazi (cuando E. Levinas estaba en el campo de con­
centraci6n de Stammlager durante los mismos cinco afios)-lo tomara 
un racionalista decidid097 y un etico sensible, no rigorista, con alta res­
ponsabilidad historica. De todas maneras quedani determinado por su 
propia tradici6n. En efecto, estudiante de historia --en la Ifnea de Ran­
ke 0 Dilthey-, efectuo una especializaci6n en literatura, pero al fin se 
dedic6 a la filosoffa con Erich Rothacker, con quien estudi6 la filosofla 
de la existencia, defendiendo su tesis doctoral sobre «EI Dasein y el co­
nocer: una interpretacion te6rico-cognitiva de la filosoffa de Martin 
Heidegger»98. Ya en la decada de los cincuenta comienza sus lecturas 
de la corriente analftica anglosajona (en primer lugar Charles Mo­
rris99); era una novedad en Alemania. Inmediatamente 10 expresa en su 
tesis de habilitaci6n en 196310°. Su tema sera la filosofia del lenguaje, 
desde un horizonte antropologico -todavia no etico--. A partir de 
una posici6n hermeneutic a heideggeriano-gadameriana, concilia la Crl­
tica a la metafisica de Wittgenstein y del mismo Heidegger101 • Cuando 
su amigo y alumno J. Habermas es aceptado como miembro del Insti­

___tuto de Investigaci6n Social de Frankfurt en 1956, Apel acrecienta si­
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multaneamente su conciencia poHtica102. EI descubrimiento de Charles 
Peirce tendra importancia decisiva103 en su obra; Ie permitira la cr{tica 
del solipsismo de Kant104. Desde 1967 a 1972 Apel madura la posicion 
definitiva que queda expresada de manera programatica en eI ultimo 
articulo de Transformacion de fa Filosofia, donde reune trabajos en los 
que puede observarse su nuevo itinerario: «EI a priori de la comunidad 
de comunicacion y los fundamentos de la etica» 105. Es la postulacion 
de la «comunidad de comunicacion» como presupuesto trascendental 
y etico106 de todo lenguaje, argumentacion 0 discurso posible. Poco a 
poco, en discusion cpn la filosofia analitica y la epistemologia, abre toda 
la problematica de los tipos de racionalidad, y define la tematica de la 
posibilidad de una «fundamentacion ultima de l~ etica»107 -tema que 
profundizaremos en un trabajo posterior a esta Etica de fa Liberacion, 
que se ocupara de los principios-. De la misma manera, a partir del 
pragmatic turn108 --como «pragmatica trascendental,,-, Apel plantea 
todo el tema de una «semantica trascendentaJ" en polemica con el in­
tencionalismo semanticista, es decir, en referencia al Intentional state 
del segundo 5earle109, que en definitiva es la cuestion de la verdad llO• 

5i en las decadas de los sesenta y setenta sus oponentes se situaban 
en una epistemologfa reductivista popperiana 0 en una filosoffa del 
lenguaje a la manera del primer 0 ultimo Wittgenstein, que solo habian 
lIegado al linguistic turn, posteriormente polemizara contra los que, 
habiendo descubierto la pragmatica, vuelven despues en su criterio a 
una posicion pre-comunicativa; y tambien, desde mediados de los 
ochenta, su discurso se encamina mas y mas en la confrontacion con eI 
pensar postmoderno -Derrida, Lyotard y especialmente Rorty-, que 
se Ie presentan como opuestos radicales a la racionalidad. Desde 1989 
comenzamos un dialogo que esta tambien a la base de la redaccion de 
esta Etica de la Liberacion. 

[130] Deseo indicar a) positivamente, los niveles en los que para 
Apel la filosoffa etica debe «transformarse» -y que la Etica de la Libe­
racion puede subsumir-, para, b) criticamente, indicar el por que Apel 
debio «refugiarse» inexpugnablemente en un puro y formal nivel «tras­
cendental», desde donde c) Ie sera imposible «descender», por haberse 
decidido a emprender exc1usivamente la via formaPll, a la historia 
concreta 0 material (con «a» en aleman) de los contenidos eticos que 
angustian hoy a la humanidad (la mayoria de los cuales son los de 
siempre, aumentados geometricamente por eI proceso destructivo tec­
nologico-economico del capitalismo tardio a fines de la Modernidad, 
que comenzo hace 500 afios). 

a) La primera «transformacion» que la filosofia ha efectuado en 
manos de Apel es el pasaje del «solipsismo» a la Kant a una «comuni­
dad» ya siempre presupuesta112, que abre toda la problematica de la 
intersubjetividad -Ia Etica de la Liberacion ha radicalizado esta tesis 
en la «comunidad de vida» (en el § 1.5) y en la «comunidad critica an­
tihegemonica» (capitulo 5)-. La segunda es la subsuncion reflexiva 
del:~<paradigma de la conciencia» (desde eI ego cogito cartesiano hasta 
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la «comprension del ser» de Heidegger) en un «paradigma lingtiistico» 
(ellinguistic turn), del que ya hemos hablado. La tercera, el pasaje del 
nivel del mero analisis lingtiistico sintactico-semantico al «paradigma 
pragmatico» que parte de Austin113 0 Searle ll 4, 10 que Ie permite a 
Apel efectuar una crftica subsuntiva de las eticas analfticas y sus crfti­
cas a la etica. La cuarta, que supone las anteriores, consiste en la trans­
formacion del objetivismo positivista en un falibilismo consensual en el 
que la validez, sin embargo, se identifica (aunque de un modo distinto 
al del consensualismo habermasiano) simplemente con la dimension de 
la verdad115. La quinta situa la moral (la Etica del Discurso) como el 
presupuesto (el «socialismo logico» de Peirce, transformado en parte) 
de toda comunidad de comunicacion (aun cientifica), y por ello la mo­
ral es la filosofia primera 116. 

b) ,Por que Apel, como Kant a su manera, debera refugiarse en el 
nivel «trascendental»? Opino que se debe al hecho de no haberse per­
catado nunca de la importancia del suelo nutriente de una etica de con­
tenido, material, con la que estuvo en algun contacto en los tiempos de 
sus estudios con Rothacker (por medio de Heidegger). Pero Apel paso 
de la ontologia heideggeriana a la filosoffa del linguistic turn, y su des­
cubrimiento posterior de la etica 10 efectua desde el horizonte formal y 
en debate exclusivo con la filosofia epistemologica 0 lingtiistica y en re­
ferencia a la institucion de la argumentacion. Apel nunca entr6 en serio 
debate con una etica de contenido, material (tangencialmente, y solo 
en un nivel culturalista con los comunitarianistas). Tiene de la etica de 
contenido una noci6n reductiva: 

La etica discursiva es poskantiana y deontol6gica en la medida en que plan­
tea la pregunta por 10 obligatoriamente debido para todos (deon) previa­
mente a la pregunta plat6nica-aristotelica -y nuevamente utilitarista- por 
el telos de la vida buena, por ejemplo, por la felicidad del individuo 0 de una 
comunidad. La etica discursiva actua de este modo, no porque menosprecie 
eI problema de la vida buena 0 perfecta 0 eI del bienestar de una comunidad 
[ ... ], sino en cuanto etica critico-universalista, ni puede ni quiere prejuzgar 
dogmaticamente eI telos-felicidad de los invididuos 0 comunidades, sino de­
jarlo a su discreci6n1l7• 

Apel interpreta reductivamente el ambito material (de contenido) 
de la etica exclusivamente como siendo solo un horizonte cultural, par­
ticular 0 meramente ontol6gico -como condici6n de posibilidad-. 
No vislumbra que todas las culturas, igualmente la moderna postcon­
vencional, son modos concretos de organizar hist6ricamente (pero 
nunca agotar) la «reproducci6n y desarrollo de la vida de cada sujeto 
humano en comunidad» -como hemos visto en el capitulo anterior-. 
Tanto los valores de un Scheler 0 Rothacker, como la «comprension 
del ser» del mismo Heidegger, siempre son ya momentos de una cultu­
ra dada. Pero el principio material 0 de contenido universal de la etica, 

como 10 he definido, constituye a todas las culturas por dentro des­
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de su universalidad, como modo de realidad el sujeto humano que de­
sarroHa culturas como ambitos dentro de los cuales es «posible la vida 
humana». Lo ontol6gico es igualmente e! horizonte que despliega la 
vida humana al enfrentar la realidad y constituirla como la «totalidad» 
(el «mundo») de las mediaciones para la vida. En fin, el tema ya 10 he­
mos tratado. Ante una interpretaci6n reductiva del principio material, 
no queda otra posibilidad a la universalidad practica que su dimensi6n 
de6ntica, formal y vacia -si se pretende partir de un «unico» princi­
pio. Dicho principio no seria vado si su funci6n fuera el aplicar con­
sensualmente la norma 0 argumentar dentro del ambito delimitado por 
e! principio material. Para una Etica de la Liberaci6n las reglas forma­
les intersubjetivas de la argumentaci6n practica tienen sentido como 
procedimiento para aplicar las normas, mediaciones, fines y valores de 
culturas, generadas desde e! ambito del "principio universal material», 
que es pre-ontol6gico y propiamente etico. 

[131] Una vez que se ha descartado la posibilidad de la existencia, 
y por ello de la fundamentaci6n de un principio material, la moral 
debe enfrentarse a aquellos que formalmente niegan su posibilidad. La 
primer a pregunta no pudo ser otra que la siguiente: (C6mo es posible 
una etica «en la epoca de la ciencia»?118. Desde el horizonte formal po­
sitivista 0 analftico-epistemoI6gico, Ape! propone en primer lugar, 
pragmaticamente, una estrategia argumentativa que intenta salvar a la 
filosofia como tal: 

Me parece que aquI, via negationis et eminentia, se ha mostrado que la auto­
rref/exion realizada de una manera lingiiisticamente respons able -es decir, 
en enunciados performativos y proposiciones implfcitamente autorreferen­
ciales- del pensamiento y de su pretension de verdad, presenta el paradig­
rna genuino de la racionalidad filosofica 119

• 

Desde ella puede ahora intentar fundamentar una etica. Descartado 
el ambito material de la vida real, a Ape! s610 Ie queda un camino para 
fundamentar su etica (desde la «norma basica» «hacia adentro»): la 
«autorreflexi6n» ante el esceptico120• Desde este nivel podra «deducir» 
(fundamentar 0 decidir) todas las normas restantes de la etica y de la 
«vida practica» -sean normas fundamentales 0 fundamentadas, de la 
«parte A» 0 de la «parte B»-. Se contara as! exclusivamente con s610 
«un» principio formal universal y a priori. Una de las primeras y mas 
completas formulaciones 0 descripciones de los divers os momentos de 
esta norma basic a es la siguiente: 

EI argumentante ya ha testimoniado in actu, y con ella reconocido, que la 
razon es pnktica, 0 sea, es responsable del actuar humano, al igual que su 
pretension etica de la razon, al igual que su pretension de verdad, pueden y 
deben ser satisfechas a traves de argumentos; 0 sea, que las reglas ideales de 
la argumentacion en una, en principio ilimitada, comunidad de comunica­
cion, de personas que se reconocen reciprocamente como iguales, represen­

condiciones normativas de la posibilidad de la decision sobre pretensio­
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nes de validez etica a traves de la formaci on del consenso y que por eilo, con 
respecto a todas las cuestiones eticamente relevantes de fa vida practica, es 
posible [ ... ]llegar, en principio, a un consenso y que en la praxis habria que 
aspirar a este consenso121 • 

Ape! ademas aclara cual es la funcion de esta norma: 

La esencia de la norma etica basica reside en el hecho de que por ser, en cier­
to sentido, fuente inagotable [I] de la generacion de normas eticas, tiene el 
caracter de un principia met6dico, un principio que solo baio las condicio­
nes-marco de posibles cuestiones referidas a situaciones concretas [ ... ] puede 
ser llevado a la realizacion de su potencia normativa122• 

Como puede observarse, es «una» sola norma de validez universal 
la que permite deducir, por su parte, la validez etica de todas las res­
tantes. En esta deduccion 0 «aplicacion» de la norma basica, entonces, 
se cifrara todo e! desarrollo de la etica (una vez que se ha fundamenta­
do la norma basica). 

[132] c) Desde el comienzo de! descubrimiento de la etica como 
presupuesto trascendeJ}tal Ape! vio la necesidad de una mediacion entre 
la norma basica de la Etica del discurso (la «parte A») y e! «mundo de la 
vida (Lebenswelt») (la «parte B»). Es todo e! «problema de la aplicacion 
(Anwendungsproblem)>> en «el tiempo, intermedio (Zwischenzeit) en e! 
que las condiciones de la aplicacion todavia no se han realizado»123, 
para 10 que echara mano de una Etica de la responsabilidad124, a fin de 
poder ser responsables a posteriori de las consecuencias en los «afecta­
dos» de los «acuerdos» a los que discursivamente se llega125 • 

La cuestion de la «aplicacion», 0 e! descenso desde la fundamenta­
cion de la norma basica por autorreflexion, como la fuente inagotable 
de toda normatividad posible, es entonces absolutamente central. Pero 
es aqui don de, desde el inicio, al haberse cortado el acceso originario a 
10 material (0 al contenido de la etica) es imposible dar algun paso sig­
nificativo (es decir, pensar desde la normatividad etica problemas con­
cretos). Apel tiene muy clara, como hemos dicho, la necesidad de una 
«mediacion entre raj el principio formal de universalizacion y la funda­
mentacion de [b] normas materiales situacionales»126. Para ello ira des­
cubriendo una cadena de normas necesarias para fundamentar normas 
concretas, materiales. En ese proceso reflexivo ha comenzado a encon­
trar dificultades insuperables. Ape! confiesa una y otra vez: 

Debo admitir que la elucidacion de las razones que me han conducido a dis­
tinguir entre una parte de fundamentacion A y una parte de fundamemacion 
B de la Etica del Discurso no es todavia completamente clara127• 

Veamos el desarrollo de la cuestion. Podriamos resumir e! asunto 
indicando que Ape! da un «saito» de 10 concreto a 10 trascendental 
para obtener asi la norma basica fundamentaL De alli debe ahora 
«descender». El criterio de aplicacion de la norma basica Apello toma 
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de Habermas; se trata del principio universal formal. El problema se 
enuncia as!: la distincion fundamental para Habermas entre «moral" 
(universal) y «etica» (concreta), aunque parte de Kant, es utilizado 
para optimizar las condiciones reales 0 procedimentales de la aplica­
cion (Anwendung) del principio de universalidad, gracias a la comuni­
dad consensual real, cuyo principio se propone ahora de la siguiente 
manera: 

Todos los seres racionales deben poder querer 10 que se ha justificado mo­
ralmente ( ... ] EI principio D expresa: Solamente pueden ser vdlidas aquellas 
normas aceptadas por todos los afectados como participantes virtuales de 
un discurso practico 128 • 

Este enunciado es mediado por el procedimiento «U", que adopta 
en los discursos pnicticos el papel de una regia de argumentacion: 

Los resultados y consecuencias previsibles del seguimiento general de nor­
mas validas para eI cumplimiento de los intereses de cada uno deben poder 
se aceptados libremente por todosJ29. 

Para Apel el principio «U,) de Habermas es un criterio necesario 
pero no suficiente para llegar a la aplicaci6n en el nivel historico con­
creto, material, como principio de fundamentaci6n de normas reales, 
ya que considera, con razon, que no se dan siempre en las situaciones 
historico-concretas las condiciones necesarias de simetrfa entre argu­
mentantes (aun en un Estado de derecho, por ejemplo, 0 por la des i­
gualdad entre los miembros de diferentes clases, sexos, razas, etc. l3O). 
Sin embargo, es posible deducir una obligacion universal de transfor­
mar la realidad asimetica para poder argumentar en el futuro (cuando 
se den las condiciones simetricas): 

Es necesario, en relacion a la fundamentaci6n ultima del principio de la eti­
ca, considerar no solamente la norma basica de la fundamentacion consen­
sual de normas (reconocida en la anticipacion contrafactica de las relaciones 
de comunicacion ideales), sino al mismo tiempo la norma basica de la res­
ponsabilidad historica, de la preocupacion por la preservacion de las condi­
ciones naturales de la vida y los logros historicos-culturales de la comunidad 
comunicativa real facticamente existente en este momento1Jl. 

[133] Para ella Apel propone el principio de complementacion 0 de 
extensionalidad (Erganzungsprinzip: «E,,) 0 principio de acci6n (<<que 
funcione como idea regulativa para la realizacion aproximativa de las 
condiciones de apJicacion de U» 132), que se enuncia aproximativamen­
te asi": 

EI que argumenta ya ha aceptado tam bien necesariamente la obligaci6n de 
ayudar a superar la diferencia -a largo plaza, aproximativamente- me­
diante la transformaci6n de las relaciones realesT33• 
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El enunciado se situa en el nivel de 10 que Ilamaremos «principio-li­
beracion» (que expondremos en el § 6.5), pero fundamentado en nues­
tro caso no solo formalmente, sino igualmente desde las exigencias de 
una etica material y de factibilidad, como se vera. Apel intenta ahora 
«superar la separaci6n existente entre la racionalidad etico-discursiva 
[formal] y la racionalidad estrategica [de factibilidad], y tambien la se­
paraci6n entre etica deolltol6gica y teleoI6gica»134; es decir, ve la nece­
sidad de reintegrar todo el ambito de la etica material. Pero ahora es 
demasiado tarde. Y, ademas, solo logra una yuxtaposici6n, porque ya 
nunca podra deducir formal y coherentemente una Etica de la Respon­
sabilidad (que deberfa tener principios y mo~ivaciones materiales para 
efectuar la simetria deseada) a partir de una Etica del Discurso. 

Para Apel, entonces, "la norma basica de la responsabilidad histori­
ca» -que es la obligacion de cambiar las condiciones reales de asime­
trfa- no puede usar la «norma basica de fundamentaci6n}) porque, 
como hemos dicho, existen condiciones asimetricas. Es decir, <<las condi­
ciones de aplicabilidad de una etica de la comunidad de comunicacion 
ideal [ ... ] aun no estan, en absoluto dadas»135. Y, como no se dan las 
condiciones situacionales y contingentes136 (la simetrfa y la participacion 
real de todos los posibles afectados en sus intereses137), es necesario echar 
mano, como hemos ya repetido antes, de una «Etica de la Responsabili­
dad» --de tipo weberiano--, para crear dichas condiciones138 de igual­
dad, de simetria. Dicha Etica de la Respons~bilidad no cuenta con nor­
mas que puedan deducirse 0 fundarse en la Erica del Discurso, sino solo 
con normas estrategicas 0 instrumentales. Se cae asf en una contradic­
cion, ya que la Etica del Discurso debera confiar y esperar, por no contar 
con recursos propios para efectuar concretamente la simetrfa entre los 
argumentantes reales, en una etica puramente estrategica e instrumental 
y frecuentemente cinica139. Y no cuenta ya con esos recursos porque ha 
situado desde su origen incorrectamente el problema de la etica material 
(que Ie hubiera dado el acceso adecuado: ante festum a la fundamenta­
cion material de la norma basica de contenido, y, post festum, a la mane­
ra apropiada de su aplicacion -cuesti6n que trataremos al final de este 
capitulo 2 y en el capitulo 5-), En efecto, para Apel es toda la cuestion 
de la relacion entre la razon discursiva formal y la razon estrategica140: 

Esto se infiere del hecho mismo de que la racionalidad estrategica (medios-fi­
nes) jamas puede mostrar como normativamente valida eI fin 11ltimo de la ac­
ci6n141 , 

[134] Para Apel, entonces, como la etica material es solo 10 afecti­
vo egoista, los valores culturales 0 el nivel estrategico, queda completa­
mente descartado el nivel material en cuanto a poder fundamentar una 
etica universal. Tiene conciencia, sin embargo, que no puede rigorista­
mente,por ejemplo, negarse la posibilidad de mentir -no decir la ver­
dad- para proteger a un amigo del que quiere asesinarlo, modificando 
la solucion del caso propuesto por Kant142• Sin embargo, Apel no pue­
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de desde la Etica del Discurso deducir 0 fun dar dicha decision, sino, 
como hemos ya dicho, desde el nivel estrategico de factibilidad de una 
Etica de la Responsabilidad. Este principio de complementacion es un 
«principio emancipatorio y, por decirlo asf, utopico-formah,143, ya que 
crea la exigencia 0 responsabilidad de la transformacion historica de 
las instituciones en vista de alcanzar la simetrfa futura de sus partici­
pantes. Apel indica, por ultimo, que todo este procedimiento esta res­
tringido por un «principio de conservacion» 144: 

La sobrevivencia de la comunidad real de comunicacion ejemplo, la 
de la humanidad ante la crisis ecologica- y la preservacion la realidad 
radonal de nuestra tradidon cultural constituyen la condici6n necesaria145 

de la realizacion propuesta de la comunidad ideal de comunicacion [ ... J Este 
fin ultimo confiere su sentido al principio de conservacion146• 

Es decir, aqui la sobrevivencia (biologica y cultural) se deduce del 
principio y es condicion de posibilidad de la argumentacion, siendo la 
argumentacion la referencia irrebasable, y no viceversa. Es decir, 10 
que para nosotros es un principio etico material universal, fundamen­
tal (la reproduccion y desarrollo de la vida de cada sujeto humano en 
comunidad), para Apel es solo una «condicion dedudda>,. iNo es en 
cambio la vida de cada sujeto humano no solo la condicion absoluta 
real del argumentante, sino principalmente el contenido de verdad del 
acto mismo de la argumentacion? ,No es la argumentacion una media­
cion (y no el fundamento) de la sobrevivencia del sujeto? iArgumenta­
mos para reproducir y desarrollar la vida del sujeto humano, 0 vivimos 
simplemente como condicion para poder argumentar como fin ultimo 
irrebasable? iO es que cumplimos ambos jerarquizables, como dimen­
siones simultaneas y mutuamente determinantes l47? 

La intersubjetividad alcanza «validez», pero sin «contenido de ver­
dad" no podrfa producir el consenso; la vida (sobrevivencia), en la re­
ferenda de «verdad", es el «contenido» (es vivir, como diria E. Bloch; 
con felicidad, goce; realizacion de los momentos de dicho vivir cultu­
ral, historico, etico), pero sin consenso intersubjetivo no tendrfa vali­
dez moral y serfa fragil, y en la larga duracion del tiempo insostenible. 

Por ultimo, Apel nos prop one el «principio de autoenlace»148, que 
nos recuerda que el que interpreta la historia ocupa ya siempre un lu­
gar en ella y debe saberse autocriticar para no caer en una contradic­
cion performativa. Debe reconstruir primeramente normativo-racional­
mente la historia (como desarrollo que tiende a eliminar las asimetrfas 
para que la norma basica argumentativa pueda aplicarse), antes de 
toda reconstruccion149. La etica material, en cambio, propone que hay 
que saber reconstruir simultanea y sistemicamente la positividad de las 
instituciones y eticidades que fueron desarrollando la vida del sujeto 
humano (especialmente en un nivel economico y cultural) y la crftica a 
las estructuras que imposibilitan la reproduccion 0 dicho desarrollo de 
kI.:Y:ida de cada sujeto humano en comunidad. 
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