ACTUALI DAD Y FUTURO DE LA FI LOSOFI A DE LA LI BERACI ON

por Juan Carl os Scannone S.I.

Cuando, a com enzo de | os afos 70, varios de nosot r os
pl ant eanbs una filosofia de la |iberacion |atinoanericana,

nos novia a hacerlo, por wun lado, la situacion de
dependencia injusta de nuestro pais y de América Latina vy,
por otro, la conviccion de que, para superarla
| i beradoranente, era necesario -aunque, por supuesto, no
suficiente- el aporte de wuna filosofia |iberadora. Es

decir, wuna filosofia que no sélo tomara conb tenma la
| i beraci 6n, sino que |la pensara desde |la praxis de ésta -
tanmbi én teorica-, |iberandose asimsno criticanente de
I deol ogi as de dom naci 6n.

Aunque | as circunstanci as han canbi ado radi cal nente en
muchos aspectos, sin enbargo, la situacion de nuestros
puebl os ha enpeorado, pues l|las mayorias sufren no sélo |la
opresion, sino tanbién la exclusién. De nmodo que la
menci onada tarea de la filosofia permanece en su nucl eo
debi endo eventual mente afiadir a la critica de la realidad
social a partir de lo integral humano, su autocritica con
respecto a su recorrido en algo mas de treinta afos. Por
ello estino que la filosofia de Ia |iberaci on -respondi endo
a desafios antiguos y nuevos- sigue hoy tan y quizas nas
vigente que en los 70. Por |o tanto tiene futuro, si sigue
|l evando a pensamiento critico la actualidad historica, a
fin de contribuir a canbiarla en mas hunmana.

Por consiguiente, en esta ponencia trataré, prinero,
de | a nueva situaci 6n actual |atinoanericana (1); |uego, de
los retos que presenta a la filosofia en general vy, en
especial, a la filosofia de la |iberacion. Pues, gracias a
| os caracteres que |la distinguen a ésta desde sus com en-
zos, esta intrinsecanente capacitada para responder a
di chos desafios, desde el anbito reflexivo que le
corresponde (2). Por altinmo consideraré al gunos aspectos en
que dicha filosofia se esta renovando, a fin de que su
respuesta se adecue nejor a las actuales circunstancias
hi storicas (3).

1. La nueva situacion histérica

1.1. dobalizaci6n, exclusio6n y "nueva cuesti on social "

Enri que Dussel titul6 su inportante obra publicada en
1998: Etica de la liberacion en |a edad de |a gl obalizacidn

! Entre otras obras, ver: O. Ardiles (et al.), Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana, Buenos
Aires, 1973.



y la exclusioén,? sefial ando con estas dos ultinmas pal abras
dos inportantes nonentos de l|la "nueva cuestion social”,
después de la caida del nuro de Berlin: prinero, una
gl obal i zaci 6n pronovida segun el asi |lamdo "pensam ento
uni co" neoliberal, que pretende carecer de alternativas. Y,
segundo, una de | as consecuencias nas funestas de éste para
| a persona hunana, a saber, |a exclusion de mllones de
personas, de decenas de paises y aun de continentes
enteros, cuya nmaxima expresion entre nosotros es el
desenpl eo estructural .’

Pues, cuando el nercado se propugna conb autorregul ado
y regulador de toda la vida social, se pervierte
Intrinsecanente en notor de concentracién injusta de
ri queza, ahondando asi cada vez mas |la brecha entre pobres
y ricos, entre naciones pobres y naciones ricas, y deja de
ser instrumento, para transformarse en centro y fin; I|as
fi nanzas desregul adas tienden entonces a primar sobre |a
producci 6n, oponi éndose no pocas veces tanto a los intere-
ses de |os trabajadores conb a los de |os enpresarios
productivos; la politica se pone al servicio de | os poderes
econdm cos y financieros; la cultura pronovida por éstos a
través de | os nedi os de comuni caci 6n de maesa, jaquea a |as
culturas de los pueblos, tratando de i nponer una
uni form zaci 6n de pautas y conductas, etc., etc. Por otro
| ado, la inplosién de la Union Sovi ética dejo sin contra-
partida | a hegenonia unilateral de |os Estados Unidos conp
nuevo inperio rmundial. Por ello, la ideologia de
"pensam ento Unico” -conmb ya lo dije mas arriba- se
pretende sin alternativas viables; y en América Latina se
nos presenta el ALCA cono si fuera |a panacea para todos
nuestros probl enas econdm cos, con |a anenaza de una mayor
dom nacién no sé6lo econbémica, sino tanbién politica vy
cultural. Todos éstos son caracteres de |la "nueva cuestion
social" que, luego del atentado a las torres genelas, esta
agravada aun mas por una concepci 6n fundanentalista de la
|l ucha antiterrorista y por la teoria y la préactica de la
"guerra preventiva".

Por todo ello, parece indudable que la "liberacién"
humana integral -de todo el honbre y de todo honbre vy
nmuj er, sobre todo de |os pobres, oprimdos y excluidos- se
ha convertido hoy en nas necesaria y urgente que hace
treinta afos: la |iberacion cono tema de reflexion, cono
actitud existencial y politica y conpb practica historica,
aun teorica.

De ahi que pernanezca conb necesaria una reflexion
desde y sobre | a | i beraci on, gue -en forma
interdisciplinar- sea al msno tienpo radical nente critica,
"generalista"” -es decir, abarcando integral nente al honbre,
| a sociedad y la realidad historica- y universal, en cuanto
se extiende mas alléa de las particularidades histéricas y
cul tural es, abarcandol as.

2 Libro editado en: Madrid-México, 1998.

’ Ver mi articulo: "La nueva cuestion social a la luz de la doctrina social de la Iglesia", CIAS. Revista del
Centro de Investigacion y Accion Social N° 510 (marzo 2002), 45-52.



1.2. Signos positivos de |os tienpos

Sin enbargo, |a novedad de |l a situacion se manifiesta
asimsno en rasgos positivos, que caracterizan el nonento
actual y que tanbién dan que pensar y qué pensar a la
filosofia.

Pues, segun parece, el peligro mlitar ha pasado en
Anérica Latina y |a denocracia -aun la formal- es en nuchas
partes solidanente apreciada, después de |a dol orosa expe-
riencia de la subversion y la represion. Ademas, |os
puebl os | ati noanmeri canos mnuestran signos de resistencia
cultural a la uniform zaci 6n arriba aludida, en nedio de un
sienpre mayor pluralisnmo ético, cultural y religioso, que -
segun creo- marca un canbio cualitativo con respecto a |os
aflos 70. Ora novedad positiva es el lugar social cada vez
mas reconoci do que ocupa la mujer, de cuya |iberacion ya
habl aba entonces la filosofia de la liberacién en su
"erotica |atinoamericana". Pero, segun m apreciacion, hay
adenas otros dos fendonenos que caracterizan positivanmente
| a actual situacion y praxis historicas |atinoanericanas, a
saber, el del surgimento de conuni dades de naciones que
continuan con el ideal de la "Patria grande", por ejenplo,
en el Cono Sur bajo la figura del Mercosur, no obstante | as
dificultades que ha encontrado y sigue encontrando, Y, por
otro lado, el de la energencia de la sociedad civil, conp
diferente del Estado y del nercado, a pesar de eventual es
anbi giedades.

1.3. EI Mercosur conp pronesa

Cuando el Gupo de Lisboa, bajo la direccion de
Riccardo Petrella,® disefia seis escenarios posibles para
| os proxinmos 30 afios ante el fenoneno de |a gl obalizacién,
uno de los que siguen la logica de la integracién y no de
| a fragnmentaci 6n, es precisanente el de |as conuni dades de
naci ones, cuyo nodel o actual es la Union Europea. Se trata
entonces de union en el respeto de |as diferencias, unidn
no so6lo econdmica, sino tanbién politica, social vy
cultural. Los msnps autores indican el Mercosur y el Pacto
Andi no conb yendo en esa direccion y constituyendo, por
consiguiente, alternativas viables ante |a globalizacidn
uni l ateral.

Pues, por ejenplo, el Mercosur deberia constituir no
s6lo una union aduanera o un nero nercado conun, Sino
i nspirarse, cono se dijo, en |la Union Europea, para conver-
tirse en wuna verdadera conunidad -aun politica- de
naci ones. Tiene conb vocacion su anpliacién, al nenos a
toda Anerica del Sur. Y, porque la union hace la fuerza
tanbi én podria -desde una posici 6n nenos desi gual - negoci ar
con otras comuni dades de estados, aun un eventual ingreso
al ALCA, pero con conveniencias para anbas partes.

* Cf. su obra: Los limites de la competitividad. Cémo se debe gestionar la aldea global, Buenos Aires,
1996.



Se trata, por |lo tanto, de un signo de |los tienpos,
gue apunta a una myor |iberacion humana de nuestros
pueblos. Por ello la filosofia debe saber discernirlo en
sus inplicancias ético-historicas, para el bien comin
| at i noaneri cano y uni ver sal

1.4. La energencia de |a sociedad civil

Ante el debilitamento del Estado -por la crisis del

Estado de bienestar-, y la amenaza de la "tirania del
nmercado”, se fue dando universalnente, pero tanbién en
nuestra América, el nuevo fenénmeno del despertar de la
soci edad civil. Est a se aut o- organi za en ONGs,
vol unt ari ados, tercer sect or, gr upos or gani zados
alternativos de reflexi6n, de participaci 6n ciudadana y de
presi6on, en novimentos sociales (los "sin tierra”, |los

pi quet eros, novimentos indigenas, etc.), creando -sobre
todo de cara a |la exclusion- anplias redes de solidaridad
tant o naci onal es cono internacional es.

En general, se trata de nuevos agentes y sujetos
hi storicos, |levando a cabo "un nuevo nodo de hacer politi-
ca" no partidista,’ es decir, de noverse en el espacio
publico -no estatal- en busqueda del bien conmin. Se
preocupan  por i nt ereses no solo sectoriales sino
uni versal i zabl es (Adela Cortina): |os derechos humanos, el
trabajo, la justicia, l|a lucha <contra corrupcion e

I mpuni dad, | os espaci os verdes, etc. Buscan desde | as bases
alternativas viables al neoliberalisnp. Se nueven sobre
todo en lo local, es decir, en el barrio, el pueblo, |a
parroqui a, el nunicipio, aunando general nente un "pensar en
global”™ con un "actuar en local", dando asi lugar a la
expresi on "gl ocal i zaci 6n".

Se trata de un fendneno tipico de reacci 6n superadora
de la globalizacion neoliberal, que pone en juego la
creatividad de | os pobres y excluidos, asi conpb de |la clase
media enpobrecida (los "nuevos pobres”). ES una nueva

nodal i dad de | a ast uci a y sabi duria popul ar
| ati noameri cana,® que tonma cuerpo social en nuevas organi-
zaciones libres del pueblo. Estas van asi rehaciendo el
tejido social e institucional,” fragmentado por el
i ndi vi dual i snro conpetitivo.

La filosofia puede rastrear alli camnos ético-

hi storicos de mayor humanizacion de |o hunano y mayor
soci alizacion de 1o social; pero tanbién debe criticar |as
event ual es anbi giedades que se crean cuando |as organiza-
ciones de |a sociedad civil se limtan a buscar "eficaciay

> Cf. D. Garcia Delgado, Estado-nacién y globalizacion. Fortalezas y debilidades en el umbral del tercer
milenio, Buenos Aires, 1998.

® Una filosofia a partir de la sabiduria popular, como la plantea Rodolfo Kusch y -entre otras- mi obra
Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana, Buenos Aires, 1990, debe hoy tener en cuenta
los nuevos fendmenos socio-culturales de los que se habla en el texto.

7 Cf. mi trabajo: "Aportes filosoficos para una teoria y practica de instituciones justas", Stromata 50
(1994), 157-173.



trasparencia", dejando | as decisiones ultims a | os poderes
dom nant es. En  canbi o, cuando se hacen realnente
participativas y se articulan con la sociedad politica,?®
ellas pueden contribuir fuertenente a que nuestra
denocracia no sea neramente formal sino sustancial vy
participativa; a disefiar "estrategias de l|o humano"’
alternativas al sistema, |as cual es puedan nediar |a racio-
nalidad ética en |la conunicativa y a anbas en |l a instrunen-
tal, a fin de lograr una eficacia histoérica humani zadora; vy
asimsnmo contribuir a que el Estado cunpla con su ineludi-
bl e funci én social, controlado por |as organi zaci ones de |a
soci edad civil.

2. La filosofia de la |liberacion ante | os nuevos desafi os

En prinmer lugar, diré unas pal abras sobre la n sion,
tarea y funcién especifica de la filosofia con respecto a
dichos retos histoéricos (2.1). Luego, en un segundo paso,
i ndicaré por qué estinb que la filosofia de la |iberacion
si gue siendo apta para responder a ellos, gracias a al gunas
de sus caracteristicas propias, que asum 6 desde sus
com enzos (2.2).

2. 1. Tarea ético-historica e histérico-social de Ila
filosofia

Esta no puede encerrarse en una torre de marfil sino
gue es interpelada, conp todas |as actividades del honbre,
por la grave situacién de injusticia que sufren -en el
mundo y, especialnente, en América Latina- |os pobres cada
vez nmas pobres, hasta la exclusion. Se trata del nonento
i nel udi bl emrente ético de toda actividad humana -aun Ila
cientifica y tedrica- que se encuentra ante la opcidn, o
bien, de "pasar de largo” y -al nenos indirectanente,
nmediante la omsion- justificar de nodo ideoldgico I|a
situacion histérica, o bien -por el contrario-, de
contribuir, desde su propia especificidad, a la tarea comin
de la liberaci6n humana. Tanto mas que la filosofia trata
de o humano en cuanto tal, estando alerta para que no se
reduzca a una sola dinmension ni al interés de soOlo ciertas
clases sociales o de determ nadas regiones del planeta.
Porque su vocaci 6n de universalidad no debe quedarse en |lo
abstracto, sino concretarse en todo |o humano de todo vy
cada honbre y nujer, sin exclusiones.

De ahi que esa vocaci 6n "generalista” de la filosofia
no pueda ser asum da por ninguna de |as ciencias, aunque el
dialogo con éstas le sea inprescindible para situar su
uni ver sal i dad.

8 Sobre la necesidad de esa articulacion, cf. J. Cohen-A. Arato, Civil Society and Political Theory,
Cambridge (Mass.)-London, 1992.

® Aludo a: O. Hoffe, Strategien der Humanitdit. Zur Ethik offentlicher Entscheidungsprozesse, Frankfurt,
1985.



2.2. La filosofia de la liberacion conp filosofia de |a
acci 6n historica

La filosofia de la liberacidn es tanbién -aunque no
sol amente- un nuevo nodo de practicar la filosofia de la
historia.” Pues ella reflexiona criticanente la accién vy la
pasi 6n hi stoéricas, para -desde una conprension integral vy
etica del honbre- contribuir con sus planteos teoéricos, a

transformarlas en mas humanas. Pero dicha filosofia no
solanmente intenta criticar |os supuestos ideol 6gicos -aun
seudo-filosoficos- de la domnacion, ni solo "llevar a
concepto” la situaciéon para discernirla, interpretarla,
conprenderla e ilumnar |os cam nos de su superaci 6n. Pues,
en una segunda fase del circulo hernmenéutico, desde la
nueva praxis asi alcanzada, se replantea luego, a partir
del nuevo horizonte abierto por eésta, todos |as grandes
cuestiones del honbre y, por eso msno, de la filosofia,
para responder a ellas con un pensani ento nuevo.

Segun m opini 6n, especialnente dos de los distin-
tivos de la filosofia de la |iberacion, |a hacen apta para
responder a |os desafios que plantea hoy la situacion
historica a la filosofia, a saber: 1°) su opcion -aun
tedrica- por los pobres y su liberacién hunmana integral;
2°) su enpleo de las ciencias del honbre y |a sociedad cono
mediacion de un pensamento filosofico situado que
refl exi ona anal écticanmente. "

2.3. La filosofia de la l|iberacion y la opcidn por |os
pobr es

Ante el punto de partida del filosofar noderno en el
"ego cogito" y su voluntad de poder, dicha filosofia |o
puso desde el principio en "el oprimdo, el narginado, el
pobre", en su alteridad irreductible -aun dial écticanente-,
en su trascendencia o exterioridad al sistena de opresion,
y en su novedad historica con respecto a ésta. De ahi que
no sélo el fil ésofo conb persona sino que tambi én su m sno
filosofar respondan a la interpelacion ético-historica de
| os pobres, con una opcién por ellos, por su I|iberacion
humana integral y por la justicia hacia y con ellos. Hoy se
trata no so6lo del pobre conmp oprimdo, sino conmo excluido
de la vida y convivencia dignas y, no pocas veces, de la
vida y convivencia a secas. Dicha opcion por |os pobres vy
excl ui dos es, sin enbargo, universal nente humana, porque se
trata precisanente de la opcion por |o humano ante |a
deshunmani zaci 6n de | as nayori as.

Dicha opcion por |o humano wuniversal, éticanente
concreta e histoéoricanente determinada y situada en |os
pobres y excluidos, abre -en cuanto es tanbi én una opcion
her menéuti ca- un nuevo horizonte universal-situado (Mario

12 Se puede aplicar a la filosofia de la liberacién lo que dice Jean Ladriére en: "Filosofia de la accion
historica", Stromata 55 (1999), 319-324.

' Sobre esos caracteres de la filosofia de la liberacion, ver mi trabajo: "Filosofia in prospettiva latino-
americana", Rassegna di Teologia 40 (1999), 325-352, en especial pp. 328-332.



Casalla) de conprension. Es posible tematizarlo reflexi-
vanmente -aunque nunca de forma exhaustiva- en categorias
filosoficas fundanental es, sea que éstas sean nuevas, Sea
gque se trate de algunas antiguas, pero reconprendidas vy
renovadas, l|las cuales dan origen -cono lo dije mas arri ba-
a un nuevo pensam ento.

Cuando useé hace un nonent o | a expresi on
"interpelaci 6n" de los pobres y excluidos, la tonmg en un
dobl e sentido. Prinmeranente, conp cuestionamento critico
del filosofar en sus eventual es ideol ogizaciones y conp
noci 6n a una especie de "conversion intelectual” del msno
hacia | os pobres y excluidos, precisanmente para no perder
uni ver sal i dad humana, aunque situada en el espacio y en el
tienmpo. Y, en segundo lugar, cono interpelacion a dejarse
ensefiar por |os pobres y excluidos en su sabiduria humana
el enental, adquirida no pocas veces cono fruto del
sufrimento limte y de la creatividad humana ante el
msnmo. La filosofia aprende asi de la alteridad de |os
pobres, aunque | o hace criticanmente, tanto discerniendo |a
auténtica sabiduria de |o que no lo es, sino una
introyeccion de la cultura dom nante; cono tanbién
expresando reflexivanente en concepto y articulando
argunentativa y sistematicanente | o que nuchas veces en la
cul tura popul ar se expresa en sinbolos y ritos, se "siente"
mas que se reflexiona, y se articula narrativa o
t esti noni al ment e.

Claro esta que, por tratarse de universalidad situada,
el nuevo horizonte abierto gracias a la opcion por |os
excluidos de y por Ila globalizacion tendra -conop |o
explicitaré luego- sus caracteres histoéricos distintos que
el abierto gracias a la opcién por los oprimdos en |os
aflos 70. Dado el giro desde el Ego cogito a |os pobres en
su alteridad, canbian el punto de partida y el Ilugar
hermenéutico del filosofar. Por ello se puede afirmar que
la filosofia de la liberacidn se nueve dentro de un nuevo
par adi gma** que -segin m opinion- asunme, radicaliza y
sobrepasa el nero giro hernenéutico- pragnético que supera
la filosofia noderna de l|a subjetividad. Lo radicaliza
etico-histéricanmente (es decir, no s6lo ética sino tanbién
hi st 6ri canente, no s6lo historica sino tanbi én éticanente),
y |lo sobrepasa en la linea de lo contextuado y si t uado
tanto historica cono geocul tural nente.’

2.4. La filosofia de la liberaciéon y la nediacion de |as
ci enci as hunanas

12 Sobre el nuevo paradigma -referido a la teologia de la liberacién, pero que se puede referir también a la
filosofia- ver: A. Gonzalez, "El significado filosofico de la teologia de la liberacion”, en: J. Comblin-J.1.
Gonzalez Faus-J. Sobrino (eds.), Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina, Madrid,
1993, 145-160.

" Manfredo Araiijo de Oliveira ubica mis intentos de filosofia inculturada, dentro del giro pragmatico-
hermenéutico. Piensa que lo radicalizo mediante la superacion del enfoque trascendental. Ver su obra:
Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contemporanea, Sdo Paulo, 1996, en especial, pp. 389-
415.



Oro de los caracteres especificos de la filosofia de
la |iberacidon |a nuestra cono nuy actual, ya no so6lo en su
punto de partida, sino en su netodo: tanto por su uso de
| as medi aci ones anal iticas proporcionadas por |as ciencias
del honbre y la sociedad, conmo por la integracién de |as
m smas -trascendi éndol as sin reducirse a ellas-, gracias al
met odo anal écti co.

2.4.1. La filosofia y los aportes de |as ciencias hunanas
mas analiticas y mas hernenéuti cas

Es otra propiedad de la filosofia de la |iberacion -
preci sanente porque piensa reflexivamente la situacion vy
praxis histéricas, a fin de contribuir a transformarl as-,
| a integracion por el pensar filosofico, de |os aportes de
las ciencias humanas. Estos son prinmero criticanente
di scerni dos desde una concepcion radical e integral del
honbre que respeta |a autonomia de | as ciencias, para |uego
ser asum dos  por la filosofia, propor ci onando  asi
situacionalidad historica y geocultural a su universalidad.

Se trata de las contribuciones tanto de |as ciencias
sociales ms analitico-estructurales (que, en cuanto
humanas, tienen sienpre tanbién un nonmento hernmenéutico),
cono t anbi én de | as ci enci as mas sintéticas y
her menéuticas, conb son las de la historia y la cultura
(que, en cuanto ciencias, no carecen del nonento analitico-
explicativo).

Per o anbas aportaci ones, articuladas entre si y con la
reflexiéon radical y universal propia de la filosofia, se
abren por esto ultim a |lo humano integral (de todo el
honbre y todos |os honbres y nujeres), |iberandose de
event ual es reducci ones a sol o una di nensi 6n humana.

2.4.2. Contribucio6n filosofica del método anal écti co

La analogia no solo abre el pensamento a la
trascendencia vertical de lo divino y a la trascendencia
horizontal de la alteridad de las otras personas vy
culturas, y de la novedad y creatividad histoéricas. Tanbi én
contribuye -en el enpleo del método anal éctico- a que la
asuncion de |los aportes regionales de las ciencias
"encarne", situe 'y concretice |a universalidad vy
radicalidad filosoficas sin reducirlas a una dinension
humana particular, ni a una sola época, ni a un solo anbito
social o geocultural. Es propio de la reflexidn filosofica
anal éctica trascender esas particularidades, pero sin
diluirlas en |la nmera abstraccién y sin "sobreasumrl as”
di al écti canente en una universalidad concreta superadora
Por el <contrario, las piensa dentro de una conprension
uni versal -situada y anal 6gica del honbre. Pues ubica |as
contribuciones de las distintas ciencias en una unidad de
orden, la cual permanece sienpre abierta a la emnencia y
exterioridad irreductibles de o humano en cuanto tal y de
cada novedad humana historica. Asi es conp trasciende a
todas y cada una de aquel |l as aportaci ones de |las diferentes
ciencias, al msnp tienpo que |las asunme conp nedi aci ones



gque situan |a universalidad anal 6gica de la conprensién
filosofica del honbre. ™

Estinbo que anbas peculiaridades del nétodo de la
filosofia de la liberaci 6n, a saber, su uso nedi ador de | as
ciencias hunmanas y su pensar anal éctico, |a hacen hoy tan
actual conmb en los 70 para pensar |as nuevas situacion y
praxis historicas |atinoanericanas y para replantear desde
su conprensi 6on critica, un nuevo filosofar inculturado e
historica y social nente contextuado, sin perder por ello
vi genci a anal 6gi ca uni ver sal

3. Renovacion y futuro de la filosofia de la |iberacion

Enunerar é al gunos desafios nuevos a los que ella esta
respondiendo o a los que debe responder en el futuro.
Primero aludiré brevenente a |los que se relacionan con el
canbi o de situaci 6n, del que ya hablé en la prinera parte
(3.1). Luego, trataré de al gunos que nacen de |a experien-
cia vivida y sufrida durante los ultinbos 30 afios (3.2). Por
altinmo, abordaré |los que se relacionan con |o0s nuevos
pl anteos de dialogo intercultural, interreligioso y entre
géneros, que -en esa forma- no se daban en |os afios 70
(3.3).

3.1. Nuevos desafios debidos a | os canbi os

A la novedad de la situacién corresponden desafios
nuevos. No voy a repetir lo arriba dicho, ni explicitar

todos los retos alli inplicados.
Pienso que se trata sobre todo: 1°) de negar, con una
critica ética radical, la exclusion (y todo lo que ella

i nvolucra, en especial el desenpleo estructural) por anti-
humana; 2°) de contribuir -desde el pensamento holistico
de la filosofia- a plantear y buscar una gl obalizaci dn
alternativa a |la propugnada por el neoliberalisnp; ella ha
de tender a la conunién global en el respeto de |Ias
diferencias, en la linea de |lo propuesto por l|la Com siédn
"Justitia et Pax" del Episcopado francés, cuando opone a la
actual "torre de Babel" el nodelo de Pentecostés: |o m sno
desde y en los diferentes;” 3°) se trata tanbién de
reconocer unidades politicas nmas anplias que el Estado
nacional, a fin de asegurar -en esta época de globali-
zaci 6n- el bien comin, aun internacional; 4°) de discernir
y fomentar |la energencia de la sociedad civil, a fin de
I nstitucionalizar su participacion y de articularla con |la
soci edad politica, en |la busqueda de dicho bien comin, sin
nmenoscabar, con todo, |a funcion social de |os Estados. 5°)

' Sobre la superacién analéctica de todo eventual reduccionismo, ver también el capitulo 5° de mi libro:
Weisheit und Befreiung, Disseldorf, 1992; acerca de las implicancias practicas liberadoras de la
analéctica, cf. mi articulo: "Violencia y ética de la gratuidad. Hacia una respuesta a los desafios del
'absurdo social', que se publicara en Stromata 59 (2003).

> Ver la traduccién de su documento "Controlar la globalizacion" en: Corintios XIII N° 96 (oct.-dic.
2000), 381-398.



Por otro |ado, el hecho del fracaso de |os socialisnps
real es parece indicar que en | os proxinos afos dificilnmente
se pueda prescindir de | a econom a de nmercado. Sin enbargo,
ha de ser regulada, encuadrandosela dentro de un marco
etico, politico y cultural supranacional, que la oriente
socialmente (economia social de nercado en el nivel
mundi al ) cono instrunento del nenci onado bien comin gl obal .
Estinbo que la reflexion filosofica situada puede seial ar
para lograrlo, |la conveniencia de una instancia politica
supraestatal, una especie de ONU denocratizada y eficaz.

3.2. Consecuencias de |l a experiencia vivida y padeci da

Mas arriba dije que la filosofia de la |Iiberacion
reflexiona criticamente no solo |la accioén, sino tanbién |la
pasi 6n historica, pues el sufrimento de las victims no
s6l o0 nos cuestiona, sino que nos ensefia.

Entre esas ensefianzas -que, de algun nodo inplican
tanbi én cierta autocritica- yo pondria las siguientes,
aunque quizas no sean las mhs relevantes: 12) que una
i deol ogia "conflictivista” y la violencia conb estrategia

de liberacidén tienden a engendrar nas violencia vy
sufrimento; 22) que tanmpoco una ideologia irenista -de
rasgos "culturalistas" o "populistas"- es conducente, ya

gue es necesario reconocer | os conflictos para manejarlos o
superarl os denocraticanente, asi cono hacer pasar la
cultura del pueblo por el discernimento critico de |o
humani zante y deshunmani zante; 32) que la filosofia, para
ser realista, y no caer en la ilusion de una liberacidn
dermasi ado al alcance de |la mano, no puede prescindir del
analisis historico-social e historico cultural concreto de
cada situacio6n, ofrecido por toda la gama de ciencias
humanas, aunque -por su |ado- aquella deba contribuir a
| i berarl as de eventual es ideologizaciones, a la vez que
el las | e ayudan eventual mente a desideol ogi zarse; 62) que
la filosofia, aunque necesaria para no reducir la libera-
ci on a so6l o una di mensi 6n humana, con todo, no es suficien-
te, sino que su papel es nobdesto, aunque sea inprescindi-
ble. 62) Pero esa funcion |la puede ejercer no solo la
reflexion filoséfica en cuanto tal, sino tanbién Ila
filosofia inplicita que se da en el conocim ento sapienci al
de las victinms que aconpafia su "sentir" y su "ser-afecta-

das", en cuanto se trate de afecciones auténticanente
humanas.
3.3. El "inter" de lo intercultural, interreligioso y entre
géner os

Ora novedad que desafia hoy a la filosofia de |a
| i beraci 6n nace de ese "inter". Pues ésta, desde sus
I ni ci os, intentdo |iberar las diferencias (sociales,

culturales, religiosas, de género, etc.) de cualquier tipo
de opresion historica. Ahora ha de asumir el reto de un
di al ogo pensante con | os pensamentos y practicas diferen-
tes que se originan a partir de dichas diferencias.



En cuanto a la interculturalidad, no sélo se trata de
un di alogo hacia fuera de nuestra América, sino también y
ante todo, de wuno entre las culturas |atinoamericanas
tomadas en plural, en donde la tradicion occidental de |a
filosofia se encuentra con |as cul turas indo vy
af roanericanas y su peculiar forna de pensar y expresar |as
grandes cuestiones radicales humanas, que -desde |os
griegos- fueron asunto del filo-sofar y o son de toda
"sofia" (sabiduria). Me parece que asi puede |ograrse una
fusi 6n de horizontes culturales (Hans-Georg Gadaner), que
pueda extenderse hasta la msma autoconprension de la
filosofia.™

Tanbi én se ha de tener en cuenta al dialogo interreli-
gioso, al nenos porque sin él dificilnmente pueda darse de
hecho el dialogo intercultural tanto ad intra cono ad extra
de nuestra América y, por lo tanto, wuna filosofia
intercultural de la |iberacion.

En cuanto al dialogo filosofico entre géneros, estino
que la filosofia fenmenina de |la |iberacion aporta y puede
aportar perspectivas hernenéuticas y netodol 6gicas, asi
cono contenidos inportantes, que iran enriqueciendo Ila
filosofia de la |iberacion.

Todos esos desafios y la confrontacién con ellos
nmuestran que dicha filosofia es hoy una realidad viviente.
De ahi que, conb conclusion, se pueda afirmar que |a
filosofia de la liberacidén no so6lo sigue permaneci endo
actual, sino que tiene un futuro prom sorio y abierto.

6 Cf. sobre esos asuntos, la obra de Ratil Fornet-Betancourt, de proxima publicacion: Interculturalidad:
Asignatura pendiente de la filosofia latinoamericana. Para una revision critica de la filosofia
latinoamericana mas reciente.



