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Filosofia cristiana no escolastica
en Latinoameérica:

El presente articulo tiene como objetivo presentar las tendencias mas generales
de aquellos filésofos que, sin considerarse tomistas o neoescolz’tstic.os, basan su filo-
sofia en el espiritu del cristianismo, asi como exponer el pensamiento de algunos 4
representantes de estas mismas tendencias. Por lo tanto, no se pretende aqui ni una
exposicidn detallada de todas las diferencias, ni una enumeracién de todos los auto-
res importantes que pudieran sefialarse como exponentes de una filosofia cristiana
no escolistica del siglo XX en Latinoamérica. Este trabajo persigue mas bien dos
propésitos basicos: a) Mostrar cudles son los modelos o concepciones generales de
«filosofia cristiana» mas comunes en Latinoamérica y que constituyen el punto de
referencia de los cristianos que ponen su actividad filoséfica al servicio de su fe; b)
presentar algunos autores significativos, que en su obra y su pensamiento defien-
den de un modo ejemplar las concepciones indicadas. De aqui surgen las tres par-
tes en que se divide nuestro estudio:

I. La filosofia cristiana dentro de la filosofia latinoamericana.
II. Caracteristicas y desarrollos de la «filosofia de inspiracién cristiana»
latinoamericana.

III. Exponentes particularmente tipicos y destacados,

I
LA FILOSOFIA CRISTIANA DENTRO DE LA
FILOSOFIA LATINOAMERICANA

La filosofia de inspiracién cristiana, dentro del proceso de crecimiento y de <
maduracién de la filosofia latinoamericana del siglo XX, constituye tanto un factor
de impulso como también de contraste. En sus representantes se reflejan todas las
vicisitudes, caracteristicas, temas y posiciones que encierra dicho proceso. También
el desarrollo de las principales corrientes filoséficas de inspiracion cristiana resulta
inexplicable, si se le aisla de la filosofia general del subcontinente. Las <filosofias

* Dada la gran extensi6n de este articulo, se han tenido que abreviar las notas y también diver-
sos apartados de la IIT parte. Lamentablemente, también las referencias bibliogrificas se han
seleccionado lo mis posible.
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cristianas piensan los mismos problemas que piensan las otras filosofias, reciben
los mismos influjos que ellas reciben y hacen frente a las mismas circunstancias eco-
nomicas, sociopoliticas y culturales. Como las demas filosofias de Latinoamérica,
siempre han querido ser, de modo inseparable, tanto filosofia universal como espe-
cificamente latinoamericana. Y también han compartido con las otras filosofias las
ambigtiedades, las rupturas y los enfrentamientos tedricos derivados de esa preten-
sion. Por todo esto, para comprender la filosofia cristiana de nuestros paises, €s
indispensable conocer también la filosofia general de Latinoamérica.

COMIENZO Y DESARROLLO GENERAL DE NUESTRA FILOSOFIA

La filosofia, como género cultural especifico y como actividad profesional auto-
noma y bien delimitada, se empieza a cultivar en nuestro subcontinente solo a par-
tir de los Gltimos afios veinte de nuestro siglo. Mientras que la filosofia adquiere
desde el siglo XVII un estatuto auténomo —tanto tedrico como también (aunque
en menor grado) institucional—, en Latinoamérica esto ocurre solo a partir de las
primeras décadas del siglo XX. Pero con lo dicho no se pretende negar que ya
desde el siglo XVI hubo profesores y catedras de filosofia en las universidades.
Tampoco se puede desconocer que desde el siglo XVIII se plante6 la pregunta por
la peculiaridad cultural de lo americano y que hacia mediados del siglo XIX se tomd
conciencia cada vez mis clara y explicita de la necesidad de producir una auténti-
ca filosofia americana. Pero, al mismo tiempo, hay que advertir sobre estos datos,
en primer lugar, que esas citedras y esa actividad docente estuvieron directamente
al servicio de otras funciones culturales, como la teologia, la medicina o el derecho,
de las que fueron subsidiarias, y, en segundo lugar, que los planteamientos sobre
la especificidad de Latinoamérica en general y de la filosofia en particular, durante
estas épocas anteriores, se diferencian esencialmente de la difusién y compleja
madurez que han alcanzado estos temas a lo largo de los Gltimos setenta afios.

A esta creciente madurez de su conciencia cultural va unida, en todos los paises
del subcontinente, la decisién de cultivar la filosoffa como un camino indispensa-
ble para el acceso de estos pueblos al pensamiento y a la cultura universales. Pero
esta decision lleva consigo muchos problemas respecto del objeto, la naturaleza, el
sentido, la funcién y los resultados de nuestro trabajo filoséfico. En forma atin mas
concreta: insistentemente se plantea la pregunta por las caracteristicas, condiciones,
posibilidades y exigencias de una filosofia latinoamericana auténtica y genuina.
También los fildésofos cristianos se ven ante estas dificultades.

Visto desde la perspectiva actual, el desarrollo de la filosofia latinoamericana
durante este siglo puede concebirse como el camino de estos paises hacia la realij-
zacion de una filosoffa auténtica, es decir, de una filosoffa plenamente inculturada.
Nuestra filosoffa, en su esencia, no es otra cosa que el extenuante camino que reco-
rre la conciencia latinoamericana hacia el descubrimiento, la maduracién y el des-
pliegue efectivo de su propio ser cultural. En Gltima instancia, la filosofia latinoa-
mericana, como en el fondo toda auténtica filosofia —y con frecuencia mis alld de
la conciencia expllifita de los diversos pensadgres—, €S un proceso de autognosis
ot Y de autoplasmacion conce[?tual con l‘os medl.os del lenguaje nacido de la propia

- cultura, En este proceso, la filosofia latinoamericana atraviesa multiples situaciones,
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que van desde un aprendizaje, influido por todas las corrientes del pensamiengq
occidental, hasta la conciencia de la tarea de aportar a la cultura mundial un pro. -
yecto de humanidad, especificamente latinoamericano, que abarque a todos |og
hombres. En resumen, la filosofia latinoamericana concibe su servicio a la iluminsa.
ciébn y orientacion tedrica de la existencia individual y social siempre en esta doble
perspectiva de nacionalismo y universalidad.

Pasemos ahora a los tres momentos que han marcado nuestra filosofia, pero sip
dejar de subrayar que estos tres momentos no se han de entender cronolégica-
mente, ni tampoco se excluyen entre si. Mas bien estdn presentes en muchos pen-
sadores con distinta intensidad. Estos momentos son: primero, el momento (e
aprendizaje y de asimilacién; segundo, el momento de la formulacién de la pre-
gunta fundamental por el propio ser, que abarca tanto al sujeto como también a sy
mundo fisico, psiquico y espiritual; tercero, el momento de la basqueda de ung
autenticidad propia. Nos referiremos a cada uno de estos momentos, manteniéndo-
nos (como hasta ahora) en una perspectiva mas bien formal, que, lamentablemen-
te, no puede descender a los contenidos concretos de la filosofia.

EL APRENDIZAJE FILOSOFICO

Una prueba clara de la consolidacién de la filosofia lo representa la creacién de
instituciones académicas. Lo mismo se puede decir de la aparicién de numerosos
libros y revistas, que se publican todos los anos y se intercambian con otras obras
similares en todo el mundo. Por tltimo, hay que citar también el creciente nimero -
de congresos, encuentros, coloquios y foros de caricter nacional, interamericanoy -:
mundial, que se celebran cada afio en Latinoamérica sobre diferentes temas, aspec-
tos o enfoques de la filosofia.

Estos indicadores son importantes, porque documentan tanto el paulatino reco- i -
nocimiento de la filosofia latinoamericana en todo el mundo como también Pt
madurez de la propia conciencia filoséfica. Esta Gltima puede desarrollarse (como -
se ha indicado) en el estudio de la tradicién y en el replanteamiento de los pro- .-
blemas universales. Pero puede verse igualmente que siempre comprende y expo- - s
ne su problemdtica particular, con naturalidad y soltura, empleando categorias con-
ceptuales elaboradas a partir de la tradicién comun. g

Pero la mayor parte del trabajo filoséfico realizado en Latinoamérica se ha orien-
tado al descubrimiento, asimilacién y divulgacién del pensamiento de los filésofos :
anteriores de Europa —tanto de la tradicién como de nuestro siglo. Tampoco en
este punto la filosoffa cristiana es una excepcién. Para la mayoria de los filésofos,”
este trabajo de asimilacion es la Gnica meta asequible en las actuales circunstancias.
La capacidad para aplicar y proyectar selectivamente a la propia vida el pensa-’
miento filoséfico de la tradicién o de la actualidad occidentales es, ademds, también '
por lo general el mis alto reconocimiento que se le otorga en Europa y Nor-
teamérica a la filosofia latinoamericana.

No obstante, en las dos Gltimas décadas se viene abriendo camino en Latr
noameérica progresivamente una concepci6n distinta de la practica de la filosofia. En
un grado cada vez mayor aparece en primer plano la propia originalidad. A este
respecto —como ejemplo especialmente demostrativo de la nueva actitud y de la
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conciencia mis clara de la identidad americana— hay que destacar la nueva aten-
cién que se presta a los trabajos que pretenden recuperar la produccién filoséfica
Jatinoamericana y el gran interés con que se relee y analiza criticamente toda esta
produccién. Cada dia se intensifican mas los esfuerzos por incorporar a la actividad
filoséfica latinoamericana la tradicidn de su propio pensamiento. Pero con esto se
pretende lograr que el punto de partida de la filosofia latinoamericana no continte
siendo la inmediatez de la vida diaria, percibida desde las categorias abstractas de
una cultura suniversals, sino esa misma vida mediada ahora por una conciencia
auténoma de la propia realidad, conciencia que es ya una conciencia de «alteridad-
respecto de la cultura europea y norteamericana. Las diferencias reales —y éstas son
numerosas— entre las distintas corrientes de la filosofia latinoamericana actual
comienzan en el modo de entender esa «alteridad- o, lo que es igual, el propio ser
cultural.

Entre las numerosas personalidades que en diferentes funciones han dedicado
su vida, con tesdn infatigable y generosidad heroica, a la estabilizacién y formacién
de una cultura filosofica en Latinoamérica deben citarse especialmente el argentino
Francisco Romero (1891-1962), el mejicano Samuel Ramos (1897-1956), el brasilefio
Luis Washington Vita (1907-1968) y el espafol José Gaos (1900-1969).

LA DEFINICION DEL PROPIO SER

El interés por determinar el propio ser cultural tiene hondas raices en el pensa-
miento latinoamericano, que se remontan a la época colonial. Pero la conciencia de
este problema no llega a generalizarse y a formularse con precisiéon hasta bien avan-
zado el siglo XIX. En cambio, en el siglo XX se articulan numerosas teorias que pre-
- tenden elaborar las caracteristicas esenciales de la cultura latinoamericana. Sus auto-
res son literatos, ensayistas, socidlogos y filésofos. Intentos parecidos se dan
también, sin embargo, en el arte, plasmados en las obras de pintores y escultores.
Desde el punto de vista filos6fico se pueden sefalar las siguientes posiciones basi-
cas sobre la determinacién de la «esencia de lo americano:
a) Ameérica como utopia. Esta fue la vision inicial de América que tuvieron los
europeos. Los suenos utdpicos del Renacimiento, que «presentian- un mundo
nuevo, una humanidad «reconstruida» —libre de las taras morales que la historia
habia acumulado en el Viejo Mundo e instalada en una tierra fecunda—, se con-
cretaron en el descubrimiento de América, que produjo en Europa un florecimien-
to de literatura utopica. Esta vision europea de América —como el lugar en el que
~ podia universalizarse la plenitud verdadera de lo humano— arraigari para siempre
en el alma latinoamericana. Su trasfondo utdpico se manifestd, de un modo parti-
" cular, cuando los diferentes pueblos ibero-americanos —después de conseguir la

- independencia politica— asumieron conscientemente la responsabilidad de su des-
tino histérico, o cuando, por otra parte, en las grandes crisis se concretaron sus pro-
cesos de crecimiento y de consolidaciéon. Por eso, para muchos pensadores de los
siglos XIX y XX, la realidad de América estaba primordialmente en su futuro.
Ameérica, vista asi, era mis que realidad sobre todo posibilidad, esperanza, deseo
de perfeccion y aspiracién a la universalidad humana. En esta misma perspectiva,
Ameérica sera la salvacién y la continuadora del ideal «clasico» (greco-cristiano-euro-
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peo) de cultura. Su ser mds profundo consiste, por lo tanto, en un irse acercando
—por rodeos atin imprecisos— a ese futuro. Esta concepcién, con toda su ambi-
gliedad e indeterminacién, es la predominante en la primera mitad de nuestro siglo.
Pero algo de ella se ha conservado también en todas las teorias posteriores sobre
la determinacién del ser de Latinoamérica. Estas Gltimas se esfuerzan sobre todo por
senalar el camino para la realizacién o autoconstruccion de su continente, insis-
tiendo en lo que éste ya es.

b) Las determinaciones ontolégicas. Son numerosos los esfuerzos realizados para
lograr una caracterizacién de la cultura latinoamericana con descripciones ontolo-
gicas de su ser. Entre 1930 y 1965 aparecen abundantes €nsayos de contenido onto-
l6gico, que han seguido este camino. Sin embargo, las diversas definiciones que se
han dado dependen de una concepcién de la filosofia, especifica en cada caso. A
pesar de estas notables discrepancias, domina, de todos modos, la convergencia en
los puntos siguientes, que pueden considerarse como definitivamente incorporados
a la conciencia latinoamericana: 1) La identidad cultural de Latinoamérica_ no ha
logrado atn su plena madurez y se encuentra, por €50, en perma'nente 'pgllgro’d_e
malograrse. 2) La cultura latinoamericana consiste €n una integracion «original-, ini-
ciada ya en la época colonial, de lo aborigen © indigena y lo europeo. Esta orgina-
lidad —que puede concebirse como un mestizaje auténtico, y no como bastardo—
debe tener como resultado una subjetividad nueva, que no sea una mera mezcla 0
yuxtaposicion de elementos heterogéneos, sino que expresc €n si misma la reali-
dad de un pluralismo cultural y represente de un modo fecundo tanto el pasado
como el presente de las culturas indigenas. 3) Es necesario abordar denodadamen—
te la construccién empirica de esta cultura «original», pues en ese intento se juega
el hombre latinoamericano la autonomia y 1a integridad de su personalidad, que

todavia padece multiples escisiones o desgarramientos.
) La determinacion socio-politica. Hacia la segunda mitad de la década de los

sesenta se abre paso en todo el subcontinente una nueva manera de indagar tanto
el presente como la historia de Latinoamérica. A partir de esta época se consideran
estas dos cosas desde una perspectiva econdmica, social y politica. La llamada «teo-
ria de la dependencia» —que estd en un parentesco mds o menos cercano, segin los
diversos autores, con las corrientes neo-marxistas— facilita nuevos instrumentos con-
ceptuales para la comprension cientifica de la realidad pasada y presente de
Latinoamérica. El concepto de «dependencia» sustituye a la categoria de «subdesarro-
llo», empleada por sociélogos y economistas de Europa y Norteamérica para desig-
nar la situacién de los paises del «ercer mundo». E]l concepto de «dependencia~ alude
directamente a las condiciones de la existencia y del funcionamiento del sistema eco-
ndémico y politico, sefalando la vinculacién entre estos dos sistemas dentro de los
diversos paises tanto en el plano interno como en el externo. Por el contrario, el con-
cepto de «subdesarrollo- se refiere sélo a una diferencia de grado o de niveles en el
interior del sistema de produccién y oculta, al mismo tiempo, el hecho de que, en
los paises subdesarrollados, las decisiones de mayor importancia econémico-social
son tomadas con frecuencia en funcién de los intereses de los paises desarrollados.
Este concepto desconoce igualmente la profundidad de las diferencias sociales y
también las formas de opresion interna generada, a su vez, por la dependencia eco-
némica de los paises «subdesarroliados». En el plano de la vida del espiritu, esta
dependencia se traduce, como es sabido, en inautenticidad cultural. ’
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La teoria de la dependencia fue asumida por muchos pensadores como un
nuevo punto de partida de Ia filosofia latinoamericana. Si la propia realidad es ¢l
punto de partida del filosofar, hay que advertir que la realidad latinoamericana con-
tiene en su esencia tanto el ser dependiente como el impulso a liberarse de esa
dependencia, a la reivindicacién de su destino propio.

d) La determinacién desde la propia historia. Durante los afios cincuenta se abre
paso, cada vez con més fuerza, una corriente llamada historicista, que sostiene a la
vez una actitud de coincidencias y de diferencias con algunas de las posiciones que
hemos llamado «ontolégicas.. Define a Latinoamérica por lo que ha hecho de si
misma en su largo camino en busca de su autonomia y de su identidad. La realidad
de Latinoamética es su historia, que se remonta hasta antes del descubrimiento.
Este, junto con las dindmicas histéricas que desencadena, son elementos funda-
mentales y estructurantes de esa realidad; pero no significan su comienzo absoluto.
Las culturas aborigenes fueron subyugadas y desarticuladas, pero no eliminadas;
fueron dialécticamente integradas en una realidad nueva a través de las distintas for-
mas y procesos de mestizaje. Latinoamérica existe, por tanto, como realidacd verda-
dera solo en cada uno de los momentos en que se pone a si misma como valiosa
y se afirma, en distintos grados y maneras (econémicos, politicos, estéticos, religio-
sos, ideologicos, etc.), como una forma de humanidad que vale por lo que ella es
y no por la semejanza con una imagen o modelo de humanidad exterior a ella. Al
reconocerse a si misma como una de las muchas posibles formas de realizacion de
un mundo humano, logra recuperar su identidad y llega a tener un ser auténtico.
Latinoamérica es su caudal histérico y el conjunto de posibilidades encerradas en
ese caudal. Su mision debe orientarse, por eso, al reconocimiento del contenido de
ese caudal y al desarrollo de sus posibilidades dentro de un solo horizonte huma-
no universal. En los modos de determinar la realizacién de esta tarea, y sobre todo

en la explicacion del papel que le corresponde a la filosofia en ella, comienzan las
divergencias dentro de esta corriente.

LA AUTENTICIDAD FILOSOFICA

1. Planteamientos del problema

La pregunta por la existencia, o al menos, por la posibilidad de una filosofia que
sea a la vez auténticamente filoséfica y auténticamente latinoamericana, se viene
planteando desde diferentes perspectivas a partir de la primera mitad del siglo XIX.
En nuestro siglo, esta pregunta se ha formulado con una intensidad mucho mayor.
Pero con ella, bajo formulaciones parecidas, se pregunta con frecuencia por asun-
tos diversos. No faltan, por eso, las discusiones duras y las confusiones. En el
momento presente parece haberse hecho claridad sobre algunos planteamientos del
problema. En cambio, otros temas siguen siendo objeto de serias controversias. Las
respectivas posiciones que se adoptan sobre cuestiones en litigio constituyen el
emblema distintivo o la caracteristica de algunas de las principales corrientes de la
filosofia latinoamericana actual,

Senalaré a continuacion los puntos mas importantes de convergencia, a los que
s¢ ha llegado en la discusién sobre nuestra problemitica, y después me referiré,
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desde una perspectiva sintética y globalizadora, a las principales posiciones que
pueden distinguirse sobre el tema de la autenticidad y universalidad de la filosofia
latinoamericana. Aunque reconozco que para un niamero considerable de filésofgs
latinoamericanos el tema indicado es sélo un pseudoproblema, o al menos un pro-
blema ya superado, considero, sin embargo, sin juzgar sobre la validez de esta apre-
ciacién, que en €l estd la clave para comprender uno de los impulsos bisicos de
nuestra filosofia durante los Gltimos cuarenta anos.

Sin descender a matices secundarios, hoy puede constatarse un consenso bas-
tante amplio sobre los siguientes puntos de la temdtica que aqui nos ocupa: a) No
hay duda de que en Latinoamérica se cultiva la filosofia. Esto se ve particularmen-
te en algunos productos, que son de tanta calidad como los que de ordinario se
producen en las universidades europeas. b) En Latinoamérica no hay ningGn fils-
sofo ni ninguna obra que merezca colocarse en la cima de la filosofia universal.
Ademas, atn no se ha alcanzado el grado de madurez filosofica de los paises euro-
peos; pero esto no depende directa o indirectamente de nuestra voluntad, sino de
procesos histéricos que todavia no se han cumplido entre nosotros. c) El trabajo
filoséfico en Latinoamérica —sin pretender calcular ahora el grado de su originali-
dad y de su rigor cientifico-académico— ha realizado las funciones esenciales de
fundamentacion de los valores y de critica al sistema de vida, inherentes a toda filo-
soffa. Esto no supone un juicio precipitado sobre si los resultados de este trabajo
han conducido a la reafirmacién de la dependencia cultural o de su desalienacién.
d) Independientemente de que esto pueda ser aceptado como prueba suficiente de
la existencia de una filosofia latinoamericana original, ésta estd marcada por deter-
minadas caracteristicas, nacidas tanto de la realidad de Latinoamérica como de las
circunstancias desde las que este pais se abre a la filosofia. e) La filosofia latinoa-
mericana debe incluir como objeto de sus reflexiones tanto el modo especifico del
ser de Latinoamérica —forjado por el sufrimiento de los hombres y el acontecer his-
térico de estos paises— como también las necesidades e intereses particulares del
subcontinente, evitando, sin embargo, que estas concrecicnes inmediatas limiten o
desvirtiien la universalidad inherente a toda verdadera filosofia. f) La totalidad de
las funciones y de las actividades requeridas para el ejercicio de una vida filosoéfica
plena y auténtica no puede ser cumplida adecuadamente por una Unica corriente
actual. La filosofia latinoamericana, por eso, tiene que desarrollar una pluralidad de
filosofias, para poder responder a las diferentes posibilidades y exigencias de su
pais y de la humanidad como un todo.

2. Los caminos bacia la autenticidad

Desde nuestra perspectiva global y predominantemente formal, la filosofia lati- .
noamericana de nuestro siglo puede ser comprendida, por lo tanto, como =un largo
camino hacia si misma-. En este consciente caminar hacia la autenticidad filoséfica
se descubren seis orientaciones principales: ‘

a) El camino de la tradicion. Para muchos pensadores, incluso del siglo XIX, la
tarea fundamental de la filosofia latinoamericana debe consistir en centrarse en el
estudio serio y creativo de los problemas fundamentales de la filosofia de todos los
tiempos y en irradiar sobre la vida de nuestros paises la luz alcanzada en ese estu-
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dio. En otras palabras: el objetivo primario tiene que ser insertarse en la corriente
universal de la filosofia, haciendo en Latinoamérica lo que siempre ha hecho |5
filosofia, es decir, pensar los problemas fundamentales de la vida humana desde |5
tradicién. Este camino, apoydndose en los iniciadores de nuestra filosofia, los |la-
mados «patriarcas, lo han seguido hasta hoy la mayoria de los filésofos latinoa-
mericanos. Segin esta posicion, la autenticidad de nuestra filosofia ha de consistir
en pensar los «problemas esenciales» de la filosofia en general. Lo_latinoamsrir:ano
queda incluido en este pensamiento COMO una mera circunstancia del sujeto filo-
séfico o como una simple expresion y determinacion particular de las verdades
universales. Para que nuestra filosoffa sea auténtica, no es necesario ni que tome
los problemas particulares de Latinoamérica como objeto inmediato de su refle-
xi6n, ni que se cree con ella una manera inédita de discurso filoséfico. Basta abor-
dar, dentro del espiritu milenario de la filosofia, los problemas que tienen impor-
tancia universal.

b) La universalidad original. Para algunos pocos pensadores, cuyo simbolo

odria ser la posicién mistico-utépica del «patriarca- José Vasconcelos Calderdn
(1882-1939), la filosofia latinoamericana es universal por la misma esencia y voca-
ci6n universalista de la raza ibero-americana. Para ellos, la dindmica del desarrollo
histérico de Latinoamérica conduce necesariamente a la realizacién de un espiritu,
de una cultura y una filosofia universales. «La logica especial de las emocicnes y de
la belleza», propia del alma latinoamericana, acabari por universalizarse en la filo-
sofia del futuro. Gracias a la capacidad de esta raza para depurary unificar tedo lo
grande y valioso que ha producido la humanidad, la filosofia latinoamericana sur-
gird como algo particular (propio) y al mismo tiempo universal. Pero para esto no
debe proceder s6lo con el entendimiento, siho «poniendo toda su alma en los pro-
blemas que aborda-!.

) La profundizacion en el propio ser. Otra posicion frente al tema de la autenti-
cidad, que es compartida por numerosos € importantes pensadores —p. €J., por
diversos representantes del historicismo y también de la filosofia de la liberacion—,
tiende a concebir nuestra filosofia como un problema de aclaracion, asimilacion ¥
universalizacién de la propia experiencia histérica. Los defensores de esta posicion
intentan mostrar —o lo aceptan como un supuesto— que nuestra historia y cultura
han comprendido y realizado de un modo particular los ideales de libertad v uni-
versalidad de Occidente. Procuran, por eso, tanto elucidar los contenidos de nuestra
experiencia historico-cultural como también expresar, en el lenguaje especulativo
propio de la filosofia, los problemas y valores universales contenidos en esa expe-
riencia. Pero tienen que evitar dos peligros, que son: o recaer en el ontologismo abs-
tracto —utdpico o trigico— propio de numerosos ensayos sobre <l ser de
Latinoamérica», o permanecer en el plano meramente explicativo de las ciencias
humanas y abandonar asi el objetivo de la filosofia especulativa.

A pesar de todas sus diferencias, los representantes de esta tendencia coinciden
en los siguientes puntos: a) Es necesario incluir directamente como tema de la filo-
soffa los problemas decisivos de Latinoamérica, buscando para ellos respuestas de
alcance universal. b) A esto se une la tarea de lograr, al mismo tiempo, una pro-

' Cf. J. Vasconcelos: La raza cosmica, en: OC, t. I (Mé&jico 1953), 910ss.; cf. del mismo: Indolo-

gia, ibid. 1204ss.
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fun_dizacién tedrica de nuestras experiencias histéricas (mestizaje, apropiacién
ecléctica de la modernidad, dependencia, etc.) y una identificacién viva con nues.
tra peculiaridad cultural. ) El camino adecuado para el cumplimiento de esta tarea
tiene que ser el discurso rigurosamente filoséfico. d) Esto implica a su vez la acep-
tacién de una pluralidad de influencias y fuentes filoséficas —tradicionales o con-
temporineas—, siempre que la consulta de estas fuentes no impida o distorsione [a
percepcion de los problemas de que se trate. e) Detrds de todo esto se da una con-
fianza manifiesta y explicita en la capacidad del propio pensamiento para poder
cumplir los puntos que acabamos de enumerar.

d) La destruccién del pasado. El camino hacia la autenticidad que le proponen
a la filosofia latinoamericana el argentino Enrique Domingo Dussel (nac. 1934) y
otros que le han seguido contradice en un punto fundamental a la concepcién que
hemos expuesto anteriormente. Para Dussel, nuestra filosofia tiene que partir de la
critica y del rechazo radical de toda filosofia anterior, tanto europea (o en términos
mdis generales, «nor-atlintica») como latinoamericana.

Esto es necesario porque toda filosofia europea es una filosoffa de dominacién,
es decir, una filosofia que se considera a si misma como el patrén de racionalidad
y humanidad y, en consecuencia, estd incapacitada completamente para pensar en
serio y para respetar el valor y la verdad de algo distinto y diferente. Lo que no es
expresable dentro de ios esquemas de su propia racionalidad es considerado por
ella, en la teoria y en la practica, como algo irracional, inmaduro y barbaro, es decir,
en definitiva, como no-ser. Lo que en Occidente se entiende por «ser» s€ expresa
del modo mas acabado en la dialéctica hegeliana, o en su prolongacion marxista, y

en la ontologia de Heidegger.
El punto de partida para una filosofia no excluyente ha de hallarse en una expe-

riencia profunda de la -alteridad-. Esta experiencia es el privilegio del pueblo lati-
noamericano, excluido, marginado, explotado, subyugado por el poder de los pai-
ses «desarrollados», que se saben legitimados por la filosofia greco-latina y sus
versiones medievales, modernas y postmodernas. A partir de esta experiencia de
.alteridad» se ha de construir la «nueva filosofia». Esta serd al mismo tiempo una filo-
sofia especificamente latinoamericana y, a pesar de todo, tambi€n una filosofia ver-
daderamente universal, porque no se presenta como un pensar imperial que anula
toda alteridad, sino como una sabiduria que respeta la pluralidad diferenciada y
solidaria de lo humano. Es, por eso, una filosofia esencialmente &tica, que constru-
ye sus métodos discursivos y categorias conceptuales partiendo de la critica de la
vieja filosofia y de la experiencia de la practica concreta de la liberacién del pue-
blo. Al mismo tiempo, esta filosofia naciente asume el destino mesidnico de estruc-
turar un pensamiento liberador para los paises del «tercer mundo- y de oponerle a
la filosofia «nor-atlintica» la verdadera filosofia universal. Frente a una ontologia,
que en tltima instancia universaliza lo fictico-fisico, se presenta como una antro-
pologia meta-fictica y «meta-fisica», es decir, como un pensar sobre el hombre y
sobre la integralidad de lo humano, que se sitGa «al margen de» («mas alla de» 0
-fuera de~) un centro dominador: un pensar, por lo tanto, fuera de una cultura domi-
nante, que le niega a ésta su pretendido caricter universal, porque se ha mostrado
incapaz de reconocer como real al otro en su alteridad.
La filosofia latinoamericana, la verdadera filosofia universal, se desarrolla por

medio del método ana-léctico. A la dia-léctica, que en el fondo es un pensar uni-
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ficador en sentido horizontal, que desconoce toda «alteridads qriginaria, se con-
trapone el método ana-léctico como un pensar de dirclzcmc’)n verncal,' que no anulg
la distincion y la «alteridad» de los sujetos. La dialéctica, con su unificacién hori-
zontal, refuerza las posiciones inmanentistas, mientras que la analéctica, en el
seno de la pluralidad, abre la posibilidad de un acuerdo libre sobre un funda-
mento trascendente, \ - ‘

e) Autodelimitacion, participacion y compromiso. La posicion trazada hacia 1968
por el peruano Augusto Salazar Bondy (1925-1974) sobre la posibilida_d de una filo-
sofia latinoamericana rigurosa y auténtica, dentro del c/oqtexto somo-cul‘tural de
dominacién e inautenticidad, represento la orientaciér_l b_amca d? gtro camino, que
han seguido los mas diversos autores (marxi.:;tas, socialistas, CI‘ISt-IaI‘lO‘S, etc.). Para
Bondy, y para los pensadores inspirados por €l, el pfobler’na es primariamente pre-
cisar cudles son las condiciones necesarias de una filosofia orf?ntada clara y deci-
didamente a cancelar la dominacién de nuestros paises y también Fodo -lo que vaya
unido 2 ella interna y externamente, de modo que no pierda'su 1dent1’dac'l y sirva
con eficacia ab proceso de liberacion. Una filosofia latipoamencana auténtica tle‘ne
que ser una filosoffa de la liberacién (en sentido amplio). Pero eso, a su vez, solo
se puede conseguir si la filosofia redefine constantemente su propia pﬁturaleza y
sobre todo reflexiona permanentemente sobre su funcion social y también sobre su
especificidad cognoscitiva y su relacién con las ciencias. De este modo se plantea
una y otra vez el problema del «sujeto de la filosofia» y el problema del «estatuto de
la filosofia en la sociedad». Se tiene conciencia de que en nuestras sociedades cada
dia se reduce mas el espacio epistemoldgico y politico de la filosofia y, por tanto,
el espacio social del filésofo, quien, sin embargo, ha de filosofar e y desde su so-
ciedad y como expresion critica de ella.

En medio de todas estas dificultades, el filésofo latinoamericano tiene que ir
abriéndose paso, con instrumentos tedricos cada vez mds afinados, hasta llegar a
una nueva reconstruccion de la filosofia. Su trabajo comienza con el diagnostico y
la critica de nuestras circunstancias y busca a partir de aqui la conexion con los pro-
blemas fundamentales, eternos y siempre actuales de la filosofia, con lo que queda
también preparado para elaborar nuevas conceptualizaciones. El resultado de su
esfuerzo sera ineludiblemente una filosofia latinoamericana auténtica. Dentro del
contexto historico y actual, su papel es limitado, es decir, que dificilmente ser4 pro-
tagonista, pero no por eso menos indispensable para el proceso integral de libera-
cidn. Sobre todo, como filosofia liberadora, no podri recorrer su camino sola, sino
Unicamente colaborando con las demds ciencias, especialmente con las ciencias his-
téricas y sociales.

f) El camino brasilerio. Sin negar que en Brasil se pueden encontrar posiciones
filoséficas que corresponden a las resefiadas hasta ahora, es claro que la posicién
dominante en este pais frente al problema de la «autenticidad», o mejor —en ter-
minologia brasilefia— de la «originalidad» o «creatividad», no queda adecuadamen-
te recogida en ninguna de estas posiciones. El camino brasilefio podria concebir-
°€ como una peculiar integracion de las orientaciones expuestas en a) y c). La
preocupacion por elaborar una filosofia autéctona —claramente diferenciada de la
Curopea— no alcanza aqui la misma importancia ni el caridcter acusadamente pro-
gramatico que en las otras naciones latinoamericanas. Inmediatamente constatamos
que la caracteristica esencial de la filosofia brasilefia es el pluralismo, es decir, la
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